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Ozet:

Tiirk diinyasindaki destanlarda cografi farkliliklara ragmen meydana gelen or-
tak paydalar, destan kahramanlarimin “birey” olarak degil, “toplumu temsil eden bir
kahraman” olarak ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Oguz Kagan ile baslayip
Dede Korkut ile devam eden Bati Tiirkleri yani Oguzlarin ortak alp tipini bir¢ok des-
tanda gormekteyiz. Her ne kadar Dede Korkut ta yer alan hikdyeler, Miisliiman Tiirk
toplumunu anlatsa da Tiirklerin Islamlasmadan onceki yasantilarimn bircok ozel-
ligini iizerinde barindirmaktadir. Arastirmacilarin Tiirk destanlarmin Bati kaynakl
destanlardan ayrilan yénii olarak isaret ettigi destan kahramanlarinin olaganiistii
dogumlart bazi Altay, Hakas, Ozbek, Kirgiz, Kazak, Tiva destanlarinda da kendini
gastermektedir. Bu sebepten Tiirk diinyasini Tiirkiye ile simirlamadan bu cografya-
lardaki Tiirk destanlarimin bazilarini inceleyerek kahramanmin dogumundaki olaga-
niistiiliiklere deginecegiz. Bu olaganiistiiliikler daha ¢ok, ¢ocuksuz bir anne-babanin
¢ok ileri bir yasta dua ile, riiyada goriilen dervis ile veya dervigin verdigi bir sey ile
(¢ogunlukla elma) ¢ocuk sahibi olmasi; kahramanin mezar, magara gibi kapalr bir
alanda dogmasi ve peri, giin 15181, kurt gibi ¢esitli mitik unsurlarla diinyaya gelmesi
etrafinda toplanmaktadur.

Anahtar kelimeler: Destan kahramani, Tiirk diinyasi, olaganiistii dogum.

Extraordinary Birth of Heroes in Turk Epics
Abstract:
The common points, occuring in Turkish epics despite the geographical differen-
ces stem from the epic heroes’ occuring not as own “individual” but as a “hero, rep-

resenting the society”. The common “alp” type in Western Turks (namely the Oghuz
Turks), beginning from Oghuz Kagan and continuing up to Dede Korkut, is seen in
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most epics. Although the stories of Dede Korkut cover the Muslim Turkish community,
they include many parts from cultural and social aspects of Turks’ experiences in
pre-Islamic period. Extraordinary birth of epic heroes, which the researchers have
pointed out as the seperating point of Turkish epics from Western-based epics appear
in some Altay, Khakassia, Uzbekh, Kirghiz, Kazakh and Tyva epics. So, we are going
to point out the extraordinary sides in the births of some epic heroes, by examining
some of the Turkish epics from those geograhical areas, without limiting the Tur-
kish world only with Turkey. The extraordinary births usually group around an old
and childless couple, having a baby after many prayers, dervish or having something
(usually an apple) by him in dream; the birth of the epical hero in closed area such
as a grave, cave and coming into the world with several mythical elements such as
fairies, wolfs, daylight.

Keywords: Epic hero, Turkish world, extraordinary birth.

Giris

Destan igin, “Bir milletin yasamis oldugu maceralarin, diinyaya bakisinin
ve ideallerinin, genellikle bir prototipten hareketle, bir kahraman etrafinda
birlestirilerek dile getirildigi, kendisine has bir gelenegi olan anonim eser-
lerdir.” (Y1ldiz 2009: 7) bigiminde bir tanimlama yapilmistir. Tiirk edebiyati
Islamiyet 6ncesi ve sonras1 doneme ait birgok dogal destani biinyesinde barin-
dirmaktadir. Tiirk destan kahramanlarinin temel vasiflarinin basinda olaganiis-
tiiliik, kahramanlik, hiinerlilik ve comertlik gelmektedir. Destan kahramani,
yapilan tasvirlerle aslinda kendisinin degil, temsil ettigi milletin 6zelliklerini
iizerinde barindirmaktadir. O diger insanlar gibi birey olmaktan 6te, mensup
oldugu milletin zaman igerisinde gegirdigi toplumsal ve zihinsel degisimle-
rin izlerini kendisinde gorebilece§imiz bir kahramandir. “Baska bir ifadeyle,
50z konusu kahramanlar, icine dogduklarin toplumun niteligine biiriinerek o
toplumun hiirriyetine, kurtulusuna ve kutsanmasina vesile olmaktalar.” (Bek-
ki 2011: 122). Bu kahraman, 6ziinli koruyarak farkli cografyalarda yeniden
bigimlenen Tiirk destan geleneginin ortak kokeninin bir tirliniidiir. Tiirk ede-
biyatinda destan donemindeki “alp tipi” Islamiyet’in kabulii ile yerini yavas
yavas “gazi tipi”’ne birakmistir. Kaplan’a gore birbirinin zaman igerisinde ev-
rilen bir devami gibi diisiiniilebilen bu tipler, o donemdeki Tiirk milletinin
genel suurunu, hayata bakisini ve hayatindaki degerleri agik bir sekilde ortaya
koymaktadir (Kaplan 1976: 13-21).

Tiirk destanlarindaki bu kahramanlarin olaganiistii dogum 6zellikleri, bir-
¢ok arastirmacinin da dikkatini ¢ekmistir. Metin Ekici, “The Birth of Hero
in Turkic Epics” adli makalesinde Dede Korkut Hikayeleri’nden “Dirse Han
Oglu Bogag Han” ve “Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek™ anlatmalarini, Manas,
Alpamis ve Koroglu Destani’nin Tiirkmen es metnini karsilastirmali olarak
incelemistir. Yapilan inceleme sonunda, bu anlatmalarin hepsinde ‘“kahrama-
nin dogumu”nun olaganiistii birtakim olaylarla birlestirilerek tasvir edildi-
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gi tespit edilmistir. Dolayistyla bu durumun Tiirk destanlarin1 Bati kaynakli
destanlardan ayirict bir 6zellik olarak ele alinabilecegi diistiniilmiistiir (Ekici
2001: 16). Tiirk destanlarinin bu ayirt edici 6zelligi kahramanin bir kahraman-
lik gostermesi ve ad almasi kadar 6nemlidir.

Kaplan’n “alp” olarak nitelendirdigi bu tip, dogustan olgun ve gii¢lii do-
gar. Bu kahramanlarin yasamlar hakkinda yigitlik gosterecek yasa gelinceye
kadar fazla bilgi bulunmaz. Aylar hatta giinler i¢inde olaganiistii bir bilylime
gosteren bu kahramanlara, gosterdikleri alplik sonucunda bir ad verilir. Do-
gustan olaganiistiiliiklere sahip Oguz’un tam bir kahraman olmas1 yurduna za-
rar veren gergedani dldiirmesi ile tamamen gozler niine serilir. Sozliikte “Bir
kimseyi, bir seyi anlatmaya, tamimlamaya, agiklamaya, bildirmeye yarayan
soz, isim, nam.” (TDK 2005: 17 ) seklinde verilen ad, bir insan1 digerlerinden
ayiran, ona mahsus bir vasiftir. Bir insana ad vermekle onu “birey” olarak ka-
bul ettigimizi gostermis oluruz. Dede Korkut Hikayeleri’nde Bogag¢’a, Bams1
Beyrek’e ve Basat’a ad veren Dede Korkut’un bunu rastgele bir sekilde degil;
bunlarin “bas kesip kan dokmeleri”’nden sonra vermesi aslinda ismin bir in-
sanin yaptig1 onemli hamlelerle ilgili oldugunu belirtmektedir. Ayn1 sekilde
Oguz Kagan Destani’nda Saklap’a, Kipcak’a, Karluk’a, Kalag’a ve Kanga-
luk’a ad veren Oguz Kagan’in bunu onlarin gdsterdikleri basarilar ile alakali
olarak vermesi “Insan ismiyle yasar.” soziinii dogrular niteliktedir.

“Agwr ve tabi olmayan bir sekilde uzun siireli dogum, ileride kahraman
olacak bir bebegin diinyaya gelecegini haber verir.” (Jirmunskiy 2011: 42).
Bu durum destan kahramanlarinin yaninda Kazakistan’da Dede Korkut ile il-
gili anlatilan birg¢ok rivayette de vardir. Anadolu, Azerbaycan, Tiirkmenistan
kaynaklarinda Dede Korkut un dogumuna iliskin higbir bilgi yer almamasina
karsin Kazakistan kaynaklari onu iinlii destan kahramanlar1 ile bir gérmekte
ve ona bu destan kahramanlari gibi ¢esitli olaganiistii dogum o6zellikleri ver-
mektedir. Kazaklar arasinda 20. yiizyilin baslarina kadar devam eden kugudan
veya kugu donuna girmis bir peri kizindan diinyaya gelme inanci, Dede Kor-
kut’un dogumu ile ilgili de rivayet edilmektedir. Bir kaynakta Dede Korkut’un
annesinin Kipcak asilli oldugu, Dede Korkut’u ii¢ sene karninda tasidigi, ha-
mileliginin y1l doniimiinde biiylik olaylarin oldugu, bebegin diinyaya gelecegi
sirada dokuz giin ¢arpigsma oldugu, ii¢ giin boyunca diinyanin karanliga gark
oldugu, cok siddetli yagmurun yagdigi, sert riizgarlarin estigi, firtina, yagmur
ve tozdan insanlarin birbirini géremez hale geldigi, Sirderya ve Karadag’1 ka-
ranligin bastig1 anlatilmaktadir. Bir baska kaynaga gore, o dogdugunda bebek
yerine bir torba gdren insanlar annesinin ¢evresinden kagmis; ancak annesi-
nin torbay1 yirtmasiyla ortaya ¢ikan bebegin sesini duyanlar geri gelerek ona
“Korkut” ismini vermiglerdir. Dede Korkut ile ilgili Kazak sozli kaynaklarin-
da dogumunun zor oldugu, dogumdan hemen sonra konugsmaya bagladig: gibi
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birtakim olaganistiiliikler anlatilmaktadir. Yine Kazak kaynaklarinda Dede
Korkut’un mezardan veya magaradan ¢ikan bir peri kizinin, devin veya kugu-
nun oglu oldugundan bahsedilmektedir (Alptekin 1998).

Destan kahramanlarinin dogumundaki olagantistiiliikkler sadece onun do-
gumundaki ve gelisimindeki siirecle ilgili olmayip dogum &ncesindeki birta-
kim hazirliklarla da baglantilidir. Cocuksuz ve yasi gegmis bir anne-babanin
adagi, duasi, rityada gordiigii dervis veya dervisin verdigi bir sey ile kahrama-
nin anne rahmine diismesi gerceklesir. Dede Korkut Hikayeleri’'nden Dirse
Han’in ¢ocuk sahibi olmasi, biiylik bir toy diizenleyip a¢lar1 doyurmasi, fakir-
leri giydirip borglular1 borgtan kurtarmasi ve agzi dualilarin dualari sayesinde
gerceklesmistir.

“... Tiirk destanlarimin olumlu, alperen tipi destanlarimizin ¢ogunda
daha ana rahmine diismeden ‘olaganiistii’ yani Tanrt veya ‘Tanrisal’ gii¢cler
tarafindan benzer kabiliyet ve giiclerle donatilmaya baslanilmasi -ki en basta
varliklarin bagislanmasi, adak olmalart gelir- nedeniyle ve dogumlarindan
itibaren bir veya birkag giinde biiyiimek, siit yerine, et, ekmek, su, sarap-kimiz
istemek, kisa zamanda konusmak, heniiz bebek besiginde yatarken ‘gelecekte
yvapacaklart biiyiik fiituhatin haberini vermek’ gibi olaganiistii yeteneklerle ve
hedeflerle dogarlar.” (Cobanoglu 2007: 105).

Kahramanlara verilen bu olaganiistii giicler kahramanin “kutsal” oldugu-
nu Fuzuli Bayat’in tabiri ile “Tanrioglu” oldugunu destekleyici mahiyettedir.
O toplum i¢in kurtarici niteliginde olan bu kahramanin siradan bir insan gibi
diinyaya gelmesi, fiziksel ve ruhsal 6zellikler tasimas1 miimkiin degildir. “Ni-
tekim yeni dogan Oguz 'un agzi kirmizidir. Manas i ise eli kanlidir. Cengiz
de avcunda bir kan pihtist ile dogar.” Bayat’a gore bu Ozelliklerle diinyaya
gelen kahramanlarin hususi bir misyonlar1 vardir. Oyle ki Oguz, Manas ve
Cengiz gibi karakterler, bas kesip kan doken, cihan devleti kuran milli hiikiim-
darlardandir (Bayat 2013: 148). Bayat’in verdigi bu destan kahramanlarinin
yaninda elinde yada tagi vb. ile dogan daha birgok destan kahramanina rast-
lanmaktadir.

Kahramanlardaki bu kan rengilik (kirmizilik) onun “bas kesip kan dok-
me” dzelligini simgelemektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde yer alan “O za-
manda bir oglan bas kesmese kan dokmese ad koymazlardl.” (Ergin 2008:
118) ciimlesi, ayn1 zamanda &6zel bir sekilde ad alan destan kahramanlarinin
kahramanlagmasinin ilk asamasidir.

Biitlin bunlar 15181nda Tiirk destanlarindaki kahramanlara baktigimizda,
onun dogumunda olaganiistiiliiklerin olmasi gayet tabiidir. Ciinkii o siradan
bir insan degil, Oguz Kagan’da tasvir edildigi gibi kendini milletine adamig
hatta yeryiiziine Tanri’nin elgisi olarak gonderilmis, kut inanci ile biitiinlesti-
rilen, milletinin kurtaricisidir. Bu insantistii 6zelliklere sahip bir kahramanin
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bazi olaganiistii dogumlarla diinyaya gelisi, onun bu 6zel konumunu daha en
basta gozler oniine sermektedir.

Yapilan bu nitel arastirmada, “dokiiman incelemesi” veri toplama yontemi
kullanilmistir. Caligmanin evrenini Tiirk topluluklarinin Tiirkiye Tiirkgesine
aktarilmis destanlari, 6rneklemini ise seckisiz drnekleme yontemiyle alinmig
cesitli destanlar olusturmaktadir. Burada 6zellikle Tiirk diinyasina ait Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmamis birgok destanda konumuzla ilgili ¢esitli motiflerin
bulunabilecegini de belirtmemiz gerekir.

Cocuksuzluk ile Diinyaya Gelen Kahraman

Destanlarimizin bir¢ogunda bir siirii mal1 miilkii olmasina ragmen ¢ocuk
sahibi olamayan, yas1 ge¢cmis hanlar vardir. Bu hanlar tiim mallarini, yurtlarini
dahi bir evlat sahibi olmak i¢in gézden ¢ikarmislardir. Kimi zaman elindeki
tiim varligin1 kaybeden han, kimi zaman sofra acip yoksullar1 doyuran han,
kimi zaman ise Tanri’ya dua eden han bunun neticesinde bir ¢ocuk sahibi
olur. Genellikle bu hanlar biyolojik olarak ¢ocuk sahibi olabilecek yasi ¢oktan
gecmistir; ancak Tanri’ya sunduklar1 adaklar, yaptiklar iyilikler ve bir agzi
dualinin yardimu ile ¢ocuk sahibi olur. Boyle kutsalliklarla diinyaya gelen ¢o-
cukta goriilen olaganiistii 6zellikler adeta onun kahramanliginin miihriidiir.'

Dede Korkut Hikayeleri’'nden Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyunda, Dir-
se Han hiinerliligine ve erdemliligine ragmen Bayindir Han’in diizenledigi
toyda kara otaga alinir ve pek hiirmet gérmez. Bunun sebebinin ¢ocuksuzluk
oldugunu 6grenen Dirse Han, esine neden ¢ocuk sahibi olamadiklarini sorar.
Esi soyle cevap verir: “[Y]erinden kalk, alaca ¢cadirini yeryiiziine diktir, attan
aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kes, I¢ Oguz 'un Dis Oguz 'un beyle-
rini basina topla, a¢ gérsen doyur, ¢iplak gorsen donat, bor¢luyu borcundan
kurtar, tepe gibi et yig g6l gibi kimiz sagdw; biiyiik ziyafet ver, dilek dile, olur
ki bir agzt dualimin hayir duast ile Tanri bize bir topag gibi ¢cocuk verir.” (Er-
gin 2008: 80-81) Bu sekilde bir toy diizenleyen Dirse Han, bir agz1 dualinin
duasi ile evlat sahibi olur. Dede Korkut Hikayeleri’nde siirekli vurgulanan
“erdemlilik”, Dirse Han’1 evlat sahibi eder. Agz1 dualinin duasi ile olan bu
cocuk (Boga¢ Han) on bes yasinda iken kimsenin bas edemeyecegi bir bogay1
yenerek kahramanligin1 géstermis olur. Burada erdemlilik ile vurgulanan fa-
kirleri doyurmak ve giydirmek, zor durumda olanlart o durumdan kurtarmak
gibi Islamiyet’in de emirlerinden olan bazi 6zellikler vardir. Yapilan bu iyi-
liklere karsilik Tanri’dan istenen seyin gergeklesecegi inanci, Islamiyet’teki
adaga benzemektedir.

Dede Korkut Hikayeleri’nden Kam Piire’nin Oglu Bamsi1 Beyrek bo-
yunda Pay Piire Bey, kendisi 6ldiigiinde tahtina, yurduna oturacak bir oglu ol-

1 Bk. YILDIZ, Naciye (2009), “Tiirk Destanlarinda Cocuksuzluk ”, Milli Folklor, S 82, 5.76-88.
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madig1 i¢in Oguz beylerinin yaninda gézyast doker. Bunu géren Oguz beyleri
onun bu istegi i¢in Tanr1’ya ellerini agip dua ederler. Pay Picen Bey de Oguz
beylerinden, bir kiz evlat sahibi olmak i¢in Tanr1’ya dua etmelerini ister. Pay
Pigen Bey bir kizi olmasi durumunda onu Pay Piire Bey’in oglu ile besik kert-
mesi yapacagini duyurur. Aradan gegen zamanda Pay Piire Bey’in bir oglu,
Pay Picen Bey’in ise bir kiz1 olur. Oguz beylerinin dualari ile olan bu ¢ocuklar
av avlamada, ata binmede, giireste birbirlerinden yeteneklidirler (Ergin 2008:
116-153). Boyle 6zel bir duayla diinyaya gelmeleri ile agiklanabilecek bu ba-
hadirliklar1 cinsiyet farki gdzetmeksizin kendini gostermektedir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde Banu Cigek, Selcen Hatun, Burla Hatun ve Dirse Han’in ka-
ris1 bagta gelen 6rnek kadin tipleridir. Bu kadin tiplerinde erkeklerden asagi
kalmayan bir “hiinerli” ve “erdemli” olus s6z konusudur. Bu boyda beylerin
birinin kizinin, digerinin de oglunun olmasini istemesi, her ikisinin gercekles-
mesi i¢in Oguz beylerinin Tanr1’ya el acarak dua etmesi, Oguz Tirklerinde
evlat sahibi olmada cinsiyet faktoriiniin 6n planda olmadigini1 gostermektedir.

Diinyanin en uzun destan1 Manas’ta on dort yildir gocugu olmayan Yakup
Han, bunun sebebinin esi Ciyrigi’nin evliya mezarina gitmemesi, elmalikta
(verlerde) belenmemesi ve kaplicalarda (yvikanip) gecelememesi oldugunu be-
lirtmektedir. Bunun iizerine “Yakup Han, Cryrigi 'min beline bir sadak baglatti
ve O ’'ndan simdi bir oglan dogurttu. (Yakup Han) oglunun yiiziine bakti, beyaz
eti pamuk gibi, kemikleri bakir gibi (idi). Bir ak kisrak getirdi. Yakup Han
dogan oglunun adimi Dért Ulu Peygamber’e ‘Manas’ koydurdu. Dért Pey-
gamber onu kucakladi... Manas kiikredi ve (daha) besikte yatarken konustu:
‘Ak sakal ateke Yakup Han, Miisliiman yolunu agacagim, kafirin malint saga-
cagim, kafiri stirgiin kilacagim, Miisliiman (igin) kurtulus olacagim!’ (dedi).”
(Giilensoy 2002: 29-31). Destanda Yakup Han ¢ocuk sahibi olmak i¢in yapil-
masi gerekenleri acikca dile getirmistir: Kadinin bir evliyanin mezarini ziya-
ret etmesi, yerlerde yuvarlanmasi ve kaplicalarda yikanip gece yatmasi. Dede
Korkut’taki benzer anlayis asagida bahsedecegimiz Alday-Buugu, Kuziykiir-
pes gibi daha bir¢ok destanimizda da bir evliyanm ya da agz1 dualinin duasini
almak, kutsal mekanlarda uyumak, kutsal sularla yikanarak armmak vasitasi
ile cocuk sahibi olma bigiminde goriilmektedir. Ardindan, beyaz tenli ve bakir
rengi kemikli bir cocugun diinyaya gelisi ger¢ceklesmistir. Beyaz, Tiirk mito-
lojisinde mavi gibi Gok Tanri’nin rengi sayildigindan (Coruhlu 2002: 190),
bakir rengi ise kizil, kirmizi ile denk kuvveti, giicii, savas tanrilarinin rengini
simgelediginden (Coruhlu 2002: 186) dogan ¢ocukta Tanri’dan gelen bir kut-
sallik oldugu fiziksel 6zellikleri ile verilmistir.

Manas’in daha besikte iken dile gelip konusmasi, kafirleri yenecegini
sOylemesi onun olaganiistii dogumunu tamamlayan 6zelliklerindendir. Ciyri-
¢’nin Oldiiriilen kaplanin yiiregini yemesinin Manas’a gii¢ ve yigitlik vermesi

—  Tiirk Diinyasi 42. Say




Asiye Figen KALKAN

s0z konusudur. Bunun benzeri 6rnekler baska Tiirk ve diinya destanlarinda da
yer alir.? Jirmunskiy, Manas’1in aligilmig destan kahramanlarindan farkli olarak
ejderha, diisman-dev gibi insaniistii masalsi-miibalagali ¢izgilerle tasvir edil-
digini su 6rneklerle belirtir: “Burnu dere gibi uzun, burun kokii sira daglara
benzer; sakali ok igin sadak, bryiklart maga gibidir, biiyiik agzi u¢urum agzi
gibi; kemikleri dokme gibidir, kafasi iyi ¢alisir;, en hafif elbisesi bir deve yiikii
eder, sanki yerle gogiin birlesmesinden yaratilmigtir,; yerkiire kalinligr saye-
sinde onun giiciine dayanabilir.” (Jirmunskiy 2011: 41, 59). Manas’a verilen
bu 6zelliklerin hepsi onun kahraman olugsunu somut bir halde goriiniir kilan
fiziksel 6zellikleridir.

Ozbeklerin en énemli destanlarindan Alpamus’ta biri zengin, biri sah olan
iki kardes de ¢cocuk sahibi olamaz. Mevkilerine ragmen katildiklar1 bir diigiin-
de itibar gérmemelerinin nedeninin ¢ocuklarinin olmamasi oldugunu 6gre-
nirler. Bunun i¢in ¢ézlim olarak Baybdri soyle bir teklifte bulunur: “Suradan
Sahimerdan Pir’in bahgesi ti¢ giinliik yol tutarmug, her kim gece gidip geceler-
se, devlet isteyen, devlet dilermis, ¢cocuk isteyen ¢ocuk dilermis, ahiret isteyen
iman dilermig, kirk giin burada geceleyen kisi muradina erermis. Biz de git-
sek, sadakamizi hayrimizi versek, Sahimerdan Pir 'in bahgesinde geceleyip biz
de bir ¢ocuk dilesek.” (Yoldagoglu 2000: 26). Hediyelerle Sahimerdan Pir’in
bahgesine giden Baysar1 ve Baybori, kirk gliniin sonunda duyduklar sesle
burada yatmalarinin ¢ocuk sahibi olmalarina yetmedigini 6grenirler; ancak
tekrar bir kirk giin daha yatarlar ve bu defa ¢cocuk sahibi olacaklarini duyarlar.
Evlerine donen iki kardes hemen kirk giin kirk gece bir eglence diizenler. Bu
eglencenin sonunda esleri hamile kalir ve giinii gelince dogum yaparlar. Bay-
bori’nin bir kiz bir oglu, Baysari’nin ise bir kiz1 olur. Bu haberi alan beyler
yemekler yaptirip fakirleri, ¢aresizleri doyurur; bekarlarin diigiiniinii yapar.
Bu toyun sonunda gelen dervis -ki bu Sahimerdan Pir’dir- erkek ¢ocuguna
Hekimbek adin1 verip ¢ocugun sag omzuna bes elini vurup izini ¢ikarir. Kiz-
lara da isim veren Pir, Hekimbek ile Baysari’nin kizini besik kertmesi yaparak
onlar i¢in dua eder ve gider. Heniiz yedi yasinda iken tungtan yayini ¢ok iyi
atan ¢ocuga bu giiclinden dolay1 “Alpamis Alp” ismi verilir ve bundan sonra
ona bdyle seslenilir. Destanda goriildiigli gibi heniiz yedi yasinda biiytlik bir
giic gdsteren Alpamis, cocuksuz bir anne-babanin bir agzi dualinin duasini
almasi ve comertlik gostermesi ile diinyaya gelmistir. Bu destan, Dede Korkut
Hikayeleri’nden Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyu ile olaganiistii dogum ko-
nusunda biiylik bir paralellik géstermektedir: 1. Beyin ¢ocugu olmadigi icin
toyda itibar gérmemesi, 2. Beyin ¢ocuk sahibi olmak i¢in ¢6ziim aramasi,
3. Coziimiin comertlik gdstermekte ve bu sayede bir agzi dualinin duasim

2 Bk. JIRMUNSKIY, V. M. (2011), Tiirk Kahramanlik Destanlari, Gev.: Mehmet ISMAIL ve digerleri, Ankara, Tiirk
Dil Kurumu Yaynlari, s. 41-42.
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almakta oldugunu gérmesi, 4. Biiylik bir toy diizenleyerek fakirleri doyuran,
ciplaklari giydiren beyin bir agzi dualinin duasini almasi, 5. Bu sayede beyin
esinin hamile kalmasi ve ¢cocuk sahibi olmalari, 6. Diinyaya gelen bu ¢cocugun
biiyiik bir gili¢ gosterisinde bulunarak kahramanligini ilan etmesi.

Altay destanlarindan Kéziiyke’de cocugu olmayan iki komsu iilke kaga-
ninin ayni anda avlanmaya gitmesi, burada nisan aldig1 geyigin dile gelip ko-
nugmaya baglamasi, kagana karisinin kendisi gibi hamile oldugunu, oglunu/
kizin1 bekledigini iletmesi ve ger¢ekten kaganlarin bir erkek ve kiz gocugunun
diinyaya gelmesi goriiliir. Kaganlarin her ikisinin de geyigin kendine ¢evrilen
oka kars1, once kendisinin dogacak yavrusu i¢in siit olsun diye gezindigini
sonra kaganin esinin kendisi gibi dogum i¢in az zamaninin kaldigini sdyle-
mesinin ardindan okunu bagka bir yone gevirerek geyige zarar vermedigi go-
rlliir. Diinyaya gelen bu ¢ocuklara ad verilmesi ve ¢cocuklarin besik kertmesi
icin yapilan toyda, bir yasi yiize ulasmis, yanagina karisiklik diismiis, yashiik
vakti gelmis, sert kemikleri yumusamis, Aksagal erkek ve bir yanag: biiziil-
miis, eti, kani katilasmuis, oturdugunda kalkamaz, yiiriimek istese yiiriiyemez,
iki sagumin orgiisii incelmis, iki sakagina ak diigmiis, yash kadin (Dilek 2002:
313-314) gelir ve ¢ocuklara isimlerini koyar, dua eder. Bir agz1 duali yagh ta-
rafindan dua alan bu bagislanmis ¢cocuklar (Dilek 2002: 312) bir kahramanlik
ozelligi ile diinyaya gelislerini aldiklar1 isimler ile pekistirmistir. Babalarin
avda karsilarina ¢ikan geyikleri vurmamalari onlar i¢in bir nevi adak olmus ve
bu hayvandan miijdeli haberi almislardir. Bir canlinin yavrusunun yiizii suyu
hiirmetine onun canina zarar vermeyen baba kaganlarin kendileri de bdylece
evlat sahibi olmustur.

Baskurt destanlarindan Alpamisa’da Koziiyke’deki gibi ¢ocuklar1 ol-
mayan iki komsu hiikiimdar vardir. Bu hanlardan Akkiibek Han doksan, esi
seksen yasinda olmasina ragmen bir erkek ve kiz evlat sahibi olmustur. Ak-
kiibek’in oglu olaganiistii dogmus. O, ay biiyiimesini giinde biiytiyiip, y1l bii-
yiimesini ayda biiyiiyiip, bir giinliikken yiiriiyiip, ikinci giinde sokaga ¢tkip
¢ocuklarla kosusup, atlayip oynamaya baslamigtir. Akkiibek Han’in sincist
onun bu olaganiistii biiyiimesinin alpligindan kaynaklandigini belirterek ona
“Alpamisa” adini vermistir. Nitekim Alpamisa sincinin dedigi gibi yi/lar geg-
tikge, pek gii¢lii biri olup biiyiimiis. Cevresinde gii¢liiliigii ile ayrilirmis; yere
bassa su ¢ikarir; tasa otursa tas ezer; daga yaslansa dag ezer sanl bir yigit
olup taminmis. Bahadirliginin iistiine usta avci, Mergen okgu, usta kurayci
olusu da onun séhretini artirmis (Ergun ve ibrahimov 2000: 249). Diger han
Eyler Han’n da seksen yasindaki hanimi bir yiizii giin, bir yiizii ay gibi giizel
bir kiz dogurmusg. Diizenlenen toyda bu kiza Barsinhiliv ismini vermisler. O,
pek kabiliyetli akilli biri olup on sekiz yasina yetmis. Barsinhiliv, cocuk zama-
nindan pehlivan olup, giiresip, nice bahadirlart yenip rezil etmis. Giizelligine
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dengi olmayan Barsinhiliv't isteyenlerin hesabi-sayist ¢okmus. Biyolojik ola-
rak ¢ocuk sahibi olamayacak bu iki hanin oglu ve kiz1 benzerlerinden biiyiik
olaganiistiiliikkleriyle ayrilmaktadir. Henliz dogumlarinda baglayan bu durum,
ilerleyen yaslarinda artarak devam etmekte, bir alplik 6zelligi olarak goriil-
mektedir.

Sor destanlarindan Altin Tay¢r’da karisi altmis, kendisi yetmis yasinda
olan Ak Kagan’n karis1 giinlerden bir giin dogum yapar ve bir ogullar1 olur.
“Biiyiir oglan Tanrt yardimiyla, giinden giine yigitlesir... Oglan yiiriimeye
baslar. Oglan dedi, anasina, babasina: ‘Adimi koyun!’” (Ergun 2006: 302-
303). Yas1 gecmis bir anne ve babadan ansizin diinyaya gelen bu cocugun adi-
nin koyulmasini isteyisi ve bunun i¢in diizenlenen toydan sonra bir ihtiyarin
gelerek ona dualar edip adimi “ak kula atli Altin Tayg¢1” koyusu, sonrasinda ise
onun gosterdigi yigitlikler ve oliiyii diriltme bu olaganiistii dogumunu tamam-
layict nitelikte kahramanliklardir. Metinde Altin Tay¢i’nin 6zellikle “Tanri
yardimiyla bilylimesi’nin belirtilmesi onun kutsalligia yapilan bir vurgudur.

Triva destanlarindan Alday-Buucu’da ii¢ yiliz yasindaki Alday-Buugu’nun
cocuk sahibi olusu, ii¢ ay diisiinmesi sonucu kutsal kara kitab1 agmasi ve bu-
radaki yonergeler 1s18inda Hiiiirtiin-Kizil tayganin giiney yamacinda, maga-
rada hogbaht oturan A¢iti lamaya dilekte bulunmaya gitmesi ile baslar. Ug
ayin sonunda lamaya samurun karasindan, kurdun bozundan, tiyinin akindan,
tilkinin kizihndan, vasagin alacasindan, giizel kazar gozlii al attan da bir kur-
ban sunayim, diye diisiiniivermis. Bunlarla beraber lamanin yanina giden Al-
day-Buugu, dua etmeye baglamis. Bunun {izerine onun derdine derman olmast
icin A¢it1 lama kutsal kara kitabini a¢ip bakmis da derman torbasindan kizil
kapli emi vererek, “Kadinina bunu gétiiriip ii¢ gece ezip icir.” demis (Ergun
ve Aga 2004: 212-214). Bunun iizerine kusam, pusat gibi silahlarini, okunu,
yayini, bir magaraya sikica kapatan Alday-Buugu’nun o giinden tam ii¢ ay
sonra esi hamile kalmis. Bu destanda ¢ocuk sahibi olmak bir agzi dualinin
duasi, ona sunulan adaklar ve bir canliya zarar veren silahlarin bir yerde ka-
patilmasi sonucu gergeklesmistir. Ug yiiz yasindaki bir ihtiyarm gocugunun
olmasi imkansiz iken dua ve adak ile bunun gerceklestigi goriilmektedir. Yii-
rlir yiiriimez kus, ¢ol sican1 gibi hayvanlar1 avlamak ve ata binmek isteyen bu
cocugun, imkansiz gibi gorlinen bir durumda tanrisal -dua ve adak gibi- fak-
torlerle diinyaya gelmesi kahramanliginin isaretidir.

Baskurt destanlarindan Kuziykiirpes’te ii¢c esinden de ¢ocuk sahibi ola-
mayan Karabay adli ¢ok muhterem bir kisi vardir. Cok sayida mala, davara
sahip olan Karabay bir giin avlanirken kendisine saldiran aslani yener ve bun-
dan sonra onu herkes Karabay Batir diye anar. Bu kahramanligin ardindan dii-
zenledigi toyda siiriiniin en semiz kisragini kesip samimi olarak fakir fukaraya
ikram eder, arslan gibi arslam oldiirmesine yardim ettigi icin Allah ile onun
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peygamberine rahmet okur. Buna ilaveten Muhammet ten Allah karsisinda
ona bir erkek ¢ocuk vermesini dileyip tevekkiille dua eder. Toyun bitmesine
yakin, gelen taninmadik aksakalli ihtiyara izzetliikram gosterilir. Gece Kara-
bay’da kalan aksakalli sabahleyin giines Karatas sirtina yiikselmeye basladig
swrada uykusundan uyanir... ‘Karabay! Muhammet vasitasiyla senin dilegin
Allah’a ulagtirildr. Karin Altisa sana bir oglan ¢ocugu doguracak. Peygambe-
rimiz beni sana haber vermek icin gonderdi.’ der (Ergun ve Ibrahimov 2000:
381-382). Gosterdigi kahramanligin ardindan sofralar kurup halki doyuran
Karabay’in duast Allah tarafindan kabul edilmistir. Dede Korkut Hikayele-
ri’nde siirekli ifade edilen “sofra agip yoksulu doyurmak” olarak nitelenen
erdemlilik burada Karabay’a atfedilmistir. Yaptig1 bu izzetliikramin {izerine
Allah onun duasimi kabul etmis ve istegini yerine getirmistir. Duasinin Hz.
Muhammet vasitasi ile Allah’a ulastirilmasi ve kabul edilmesinin bir aksakall
araciligi ile Karabay’a iletilmesi, diinyaya gelecek ¢ocugun kutsalliginin gos-
tergeleridir. Cocugun adinin bir molla tarafindan Kuziykiirpes olarak koyul-
mast ve sonrasinda ¢ocugun biiyiik bir cengaver olmast dogumun kutsalligini
devam ettiren unsurlardir.

Tablo 1: Cocuksuzluk ile diinyaya gelen kahramanlarin dogumu:

leri

borglulart  borcundan
kurtarma ile bir agz
dualinin duasii alma
sonucu

Destan Ait Oldugu Anne- Hamilelik Sebebi Ad Koyma
Cografya Babanin
Durumu
Dirse Han | Genel Tiirk cog- | Dirse Han Erdemlilik (Comert-|Kahramanlik
Oglu  Bogag |rafyas1 — Dede lik): Aclar1 doyurma, | gdsterilmesi so-
Han Boyu Korkut Hikaye- fakirleri  giydirme, | nucu Dede Kor-

kut’un dua ile ad
vermesi

Kam Piire’nin

Genel Tiirk cog-

Pay Pilire Bey,

Oguz boylarinin dua

Dede Korkut’un

(Baybori), biri
sah (Baysar)
iki kardes

bahgesinde 40 giin
geceleme, comertlik
gosterme ile bir agzi
dualinin duasini alma
sonucu

Oglu  Bamsi |rafyast — Dede | Pay Pigen Bey | etmesi sonucu dua ile ad ver-
Beyrek Korkut Hikaye- mesi
leri

Manas Kirgiz Tiirkleri | Yakup Han Mezara gitme, kapli- | Dort peygambe-
calarda geceleme ve |rin ad vermesi
elmalikta  belenme
sonucu

Alpamig Ozbek Tiirkleri |Biri ~ zengin | Sadaka verme, pirin | Pir Sahimer-

dan’in dua ile ad
vermesi
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Koziiyke Altay Tiirkleri iki komsu | Hamile geyigin vurul- | Agz1  dualinin
kagan mamasi ile hamileli- | dua ile ad ver-
gin haber verilmesi | mesi
sonucu
Alpamisa Bagkurt Tiirkleri | 80-90 yas- Toyda ad verme

larindaki ki
komsu kagan
Akkiibek Han

ve Eyler Han

Altin Taye¢1 Sor Tiirkleri 60-70 yasla- Toyda bir agzi
rindaki Ak Ka- dualinin dua ile
gan ad vermesi

Alday-Buugu | Trva Tiirkleri 300 yaslarin- | Adak adamasi, dua
daki  Alday|etmesi ve silahlarini
Buugu yok etmesi ile Ozel
olarak verilen ilaci
esine yedirmesi so-
nucu

Kuziykiirpes | Bagkurt Tiirkleri |3 esli muhte- | Fakirleri ~ doyurma, | Mollanin dua ile
rem ve zengin | peygamberin duasini | ad vermesi
Karabay alma sonucu

Mezarda veya Magarada Diinyaya Gelen Kahraman

Destan kahramaninin mezarda 6lii bir anneden diinyaya gelmesi 6zellik-
le Kéroglu Destani’nin Dogu varyantlarinda goriilmektedir. Bu varyantlarda
onun ismi “mezarin oglu” anlamindaki “Goroglu” olarak ge¢mektedir. Olii bir
anneden diinyaya gelen bebegin bir hayvan tarafindan emzirilip beslenmesi
kahramanin olaganiistiiliigiinii agik sekilde gdstermektedir. Mezarin disinda
magara gibi karanlik, kapali bir alanda dogup biiyiiyen hatta gelisen kahra-
manlar ve onlarin atlar1 da vardir. Bu tip karanlik alanlar ¢ogunlukla, kahra-
manlar i¢in olgunluga erisecekleri ve oradan ¢iktiklarinda kahraman olduk-
larini ispatlayacaklari donanimlara sahip olduklar1 alanlar olarak karsimiza
cikar. Tiva destanlarindan Alday-Buugu’da ise bu karanlik mekana silahlarin
saklanmasi ile ¢ocuk sahibi olma goriilmektedir. Karanlik alan diger 6rnek-
lerdeki “gliclendirme” gorevinin aksine “gii¢ unsurlarini ortadan kaldirma”
gorevinde kullanilmistir.

Koéroglu Destan’nin Tiirk diinyasinda birgok varyanti vardir. Bu var-
yantlar diger destanlardaki gibi bir ortak 6zden olugmaktadir. Ancak bizim
iizerinde durdugumuz kahramanin olaganiistii dogumu, Koéroglu Destani’nin
Bati (Tirkiye, Azerbaycan, Balkanlar) versiyonunda ihtiya¢ duyulmadigindan
zamanla asiklarin repertuvarindan ¢ikmistir. Oysa Dogu -6zellikle Tiirkmen,
Ozbek ve Kazak- versiyonunda bu motif korunmustur (Bayat 2009: 50). Bu
nedenle destanin Dogu varyantlar1 iizerinde inceleme yapacagiz. Kéroglu’nun
Dogu varyantlarinda genel olarak Cigali Beg ve onun oglu Ravsanbek var-
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dir. Ravsanbek ya gozleri diisman tarafindan kor edilmis ya da dldirilmistiir.
Ravsanbek’in 6len esi hamiledir ve o halde mezara gomiiliir. Anne 6lmesine
ragmen karnindaki bebek mezarda dogar ve bir ke¢i, deve veya kisrak (bir
yerde aslan) tarafindan emzirilir. Daha sonra burada onu gorenler tarafindan
veya -rityasinda dede Cigali Beg’e bildirilmesi ile- dedesi tarafindan buradan
alman ¢ocuk biiyiir. Ona mezarda dogdugu i¢in “mezarin oglu” anlaminda
“Goroglu” ad1 verilir ve cocuk ¢esitli kahramanliklar gosterir. Olii bir anne-
den diinyaya gelen bir ¢gocugun mezar gibi karanlik bir ortamda bir hayvan
tarafindan kendiliginden emzirilip biiyiitiilmesi onun kutsalliginin en biiyiik
delilidir. Sonrasinda gosterdigi kahramanliklarla bu olaganiistii dogumunun
sebebi agiklanabilmektedir. Koéroglu Destani’nin Dogu varyantlar1 mezarda
dogum motifini en iyi sekilde isleyen Tiirk destanlaridir, diyebiliriz.

Fuzuli Bayat, Kéroglu Destani’nin 6zellikle Ozbek, Tiirkmen ve Kazak
varyantlarinda dikkat ¢eken hayvan tarafindan emzirilmenin, Dede Korkut’un
Kazak efsanelerinde yer alan mezardan ¢ikisinin ve dev kizindan dogusunun
bir bagka bi¢imi oldugunu belirtir. Boylece Tiirk diinyasinda biiyiik 6neme
sahip bu iki tipi -Dede Korkut ve Koéroglu- saman mitolojisine baglayarak
onlar1 “i1gin simgesi, karanligin antitezi” yapar (Bayat 2009: 56). Ozellikle
Koéroglu Destani’nin Dogu varyantlarinda karsimiza ¢ikan mezar, dogumu ve
Oliimi birlestiren bir unsurdur. “Nitekim o insanin 6ldiikten sonraki mekani,
ayni zamanda ikinci dogusunun gerceklestigi yerdir. Buradan da mezarin ana
rahmine benzetilmesi ortaya ¢ikar.” (Bayat 2009: 61). Kirgiz Tireyis Des-
tani’nda atalar1 bir inekle magarada yasamis ve Kirgizlar oradan tliremistir.
Tiirklerin ilk atasin1 Aya Ata ile agiklayan destanda da magarada yasama s6z
konusudur. Magara ile ana rahmi arasinda bir benzetme yapildig1 goriilmiistiir
(Ogel 1993: 27-28). Uygur Tiireyis Destani’nda da agactan tiireme motifi ile
agac kovugunun ana rahmine benzetildigini biliyoruz.

Koroglu Destani’nin Tiirkmen varyantinda hamile karisinin ardindan
kendisi de 6len yigit ve akilli Ad1 Beg vardir. Ad1 Beg’in babasi Cigali Beg,
oglunun giizelligi ve yigitliginin devamini istemektedir. Bu sirada ona me-
zarda keci tarafindan emzirilen oglunun ¢ocugu getirilir. Cocuga fakir biri
tarafindan 6nerilen Guroglu degil, Rovsen adi verilir. Yetistirilmek i¢in bir
mollanin yanina verilen ¢ocugun kavgaciligindan bezen halkin ona zarar ve-
recegini diislinen Cigali Beg, Rovsen ile beraber Rum diyarina gidip seyislik
yapmaya baslar. Burada hiinkara begenilmeyen bir tay sectigi i¢in gozleri kor
edilir ve oradan ayrilan Révsen’e de “Kdroglu” adi verilir. Destanin baska bir
rivayetinde kizini kiskanan han onu demirden saraya kilitler. Burada giines
1s18indan hamile kalan kiz, babasi tarafindan dldiiriiliir ancak mezarda ¢ocugu
“Koroglu” diinyaya gelir (Cetin 1998: 50).
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Goroglu’nun mezarda keg¢i, deve veya kisrak tarafindan emzirilmesi onun
olaganiistiiliigiinii destekler niteliktedir. Oyle ki Tiirk mitolojisinde at, Gok
Tanr1’nin bir simgesi olmanin yani sira -Saman’in yer altina veya 6teki diinya-
ya gecisinde kullandig1 i¢in- 6liimii de simgelemektedir. Deve, Tiirk mitoloji-
sinde alp simgesi iken keci Tanr1’ya kurban edilen ve hanedan armasi olarak
da kullanilmis bir hayvandir (Coruhlu 2002: 140, 146, 150). Tanri ile, gok ile
baglantis1 bulunan bu hayvanlarla beslenen bebekte bir kutsallik vardir. Oyle
ki destanin Kazak varyantinda Goroglu’nun annesi Akanay’a ¢ocugunu me-
zarda doguracagi dnceden riiyasinda kirklar tarafindan sdylenmistir ve gocuk
annesinin kurumus memesini emerek beslenir (Karadavut 2002: 85).

Hakas destanlarindan Altin Arig’da destana adim1 veren kahraman, ken-
diliginden yaratilmig, yok olacak ruhu yok, dokiilecek kani yok bir kadindir
(Ozkan 1997: 49). Destanin kahramaninin kadin olmasi yani sira destanda
kadin karakterlerin agir bastig1 goriilmektedir. Ak tas désekte dis kadar beyaz
zirh giyinmis, parlak tas diigmeli, altmis sag¢ orgiisii sirtina yayimis, kavaga
benzer dallari yok, deveye benzer hérgiicii yok, canlandiracak ruhu bedenine
girmemis, kendisi biitiiniiyle var olmaya hazir, giizel, hos Altin Arnig Kiz (Oz-
kan 1997: 55) yeryiiziiniin en yiiksek tepesi diye nitelenen Kirim Dagi’nda
uyku halindedir. Altin Anig Kiz’a dair verilen bu “giizel” tasvirinin bulundu-
gu yerin en yiiksek tepe olmasi, i¢inde yattig1 ak kayanin devamli parlamasi,
kendiliginden yaratilmis, etten kemikten bir canli olmamasi ve siirekli “ak,
parlak, altin” ifadeleri ile beraber adinin gegmesi ile tanrisal bir nitelik tasidig
goriilmektedir. O, bagka bir kadin karakter Huu Iney’in siirdiigii sihirli ak su
sayesinde dirilmistir. Bu sihirli sudan sonra Altin Arig Kiz’n etinin, kanimin
sagilmasi, derin nefes almasi ve gézlerini agip oturmasi (Ozkan 1997: 93)yani
bir insan gibi ete kemige biiriinmesi s6z konusudur. Basta tanrisal bir 6zellik
tastyan Altin Ang, dirilme ile olaganiistii 6zellikleri olan bir insan bigimini al-
mistir. Destanin devamindaki boliimlerde Altin Arig’in olagantistii 6zellikleri
olan bir kahraman olarak var oldugu goriilmektedir.

Kazak destanlarindan Edige’de Toktamig Han’in kusu Kuvkanat’a bak-
mak iizere memleketinden gelen han oglu Kuttikiya, babasinin eski dostla-
rindan birine bu kusun yumurtalarindan birini gizlice génderir. Bunu duyan
Toktamis Han, Kuttikiya’nin basini vurdurur ve karisinin karnindaki bebegi
almak icin bekler. Kuttikiya’nin karisi bekleyenlere yeni dogan kopek yavru-
sunu verir, kendi bebegini ise eski yurduna gonderir. Eski yurda giden bebegin
han soyundan oldugunu anlayan aile ona Edige adin1 verir. Toktamig Han’1n
bu ¢ocugu yanina ¢agirmasi lizerine onun yerine kendi ¢ocuklarini génderen
aile han soyunun Edige vasitasi ile slirmesini ister. Olan biteni 6grenen Edige,
Toktamis Han’in yakinindaki kirk yigitten biri ile arkadas olarak ona yakla-
sir ve ailesinin intikamini1 almak i¢in miicadele eder. Edige han soyundan bir
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kahramandir ve kagirilarak hayatta kalmistir. O kemik kiirekleri kapak kadar,
alni tokmak kadar, boynu kurik kadar, gézleri yanan ates gibi parildayan bir
¢ocuktur (Sengirbayev 2007: 137). Onun Toktamis Han’dan saklanarak dog-
mast, biiyiitilmesi ve tasidigi bu 6zellikler kahramanliginin belirtileridir. Di-
ger destanlarda fazla karsimiza ¢ikmayan bu saklanarak dogum ve bilyiitiilme,
her ne kadar somut anlamda olmasa da soyut anlamda bir “karanlik, kapal1”
mekanda diinyaya gelme ile ilgilidir, diyebiliriz. Edige olaganiistii biiytikliikte
ve glicte bir fizige sahip olmasinin yani sira akilli ve adildir. Bu 6zellikleri
ile Toktamis Han’in da dikkatini ¢ceken Edige, ¢esitli olaylardan sonra han
olmustur (Cetin 1998: 47). Ozellikle gdzlerinin yanan ates gibi olmas1 onun
kutsalliginin en biiyiik delilidir. Ayrica destanin Kazak versiyonlarindan biri
ile Tatar ve Bagkurt varyantlarinda annesi peri kizidir (Cetin 1998: 47).

Tablo 2: Mezarda ya da magarada diinyaya gelen kahraman:

Destan Ait Oldugu Anne- Karanhktaki Ad Koyma
Cografya Babanin Kahraman
Durumu
Koroglu Dogu Varyantlar1 | Gozleri ~ kor | Cocugun mezarda | Mezarda dogdu-
(Kazak, Ozbek, |edilen ya da|olii anneden dogmast, |gu igin “Gorog-
Tiirkmen vs.) 0ldirilen|kegi, deve wveya|lu” adimin veril-
Ravsanbek ile | kisrak tarafindan | mesi
oldiiriilen ha- | emzirilmesi
mile anne
Altin Ang Hakas Tiirkleri |Anne-baba|Ruhu yok, canmi yok |Ismi bastan beri
yok, kendili- | magarada yatan kah- | vardir.
ginden yara- | ramanin sihirli bir su
tilma ile cana gelmesi
Edige Kazak Tirkleri |Han soyundan | Cocugun diisman | Ismi bastan beri
han oglu Kut- |handan  saklanarak | vardur.
tikiya dogmasi ve
biiyiitiilmesi

Cesitli Mitik Unsurlarla Diinyaya Gelen Kahraman

Kimi destanlarda ise kahramanlarin kurttan, aga¢ kovugundan tliremesi,
giines 15181 ile hamile kalan bir anneden olmasi gibi mitik unsurlarla diinyaya
gelmesi s6z konusudur. Bu tip olagandist durumlarla dogan bir ¢ocugun daha
dogmadan anne-babadan dolay1 kahramanlik vasfi tasimasi s6z konusudur.
Ufuk Tavkul’un Karagay-Malkar Nart destanlarindaki olagantistii dogumlarla
ilgili yaptig1 calismada, mitik unsurlarla meydana gelen bir¢ok kahramana
ornek verilmistir: “Bir rivayete gére yer Tanrist ile gok Tanrisi 'min oglu, diger
rivayete gore insan annenin melek babanin oglu Debet; ay annenin, giines
babamn kizi Satanay Biyce; yere diisen bir yildizdan dogan ogul Oriizmek;
cocuklarm yiyen bir emegenin oglu Karasavay; granit tasindan dogan bir
ogul olan Sosurka...” (Tavkul 2001).
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Tirk destanlarinda sikga karsimiza c¢ikan agactan, kurttan, periden vb.
unsurlardan diinyaya gelen kahraman farklihigini hissettirir. Oyle ki Goktiirk-
lerin menseini agiklayan destanlarda, onlarin atasi olan ¢ocuklar bir kurttan
dogar (Ogel 1989: 20-29). Uygurlarin Tiireyis Destan1’nda da onlara han olan
cocuklar Togla ve Selenge irmaklar1 arasindaki iki agactan dogarlar (Ogel
1989: 74-75). Dogumu nedeni ile kendilerine kutsallik atfedilen bu gocuklar,
ileride gosterdikleri kahramanliklarla bunu dogrulamistir. Bu sekilde diinyaya
gelen gocuk, Tiirklerin hani olmus ve onlara yol gdstermistir. Islamiyet dncesi
donemin meshur destanlarinda yer alan kahramanlarin boyle mitik unsurlarla
diinyaya gelmesi buna dair yaygin inanislar1 da gostermektedir.

Burada, her ne kadar bir kahraman olmasa da diisman olan bir unsura
da yer vermek isteriz. Clinkii destanlarda kahramanlarin diismanlari, rakipleri
kahramanlar kadar giiglii ve baz1 olaganiistiiliiklere sahiptir. Kahramanin kar-
sisinda giicli bir diisman olmalidir ki kahramanin ger¢ek anlamda bir kahra-
man oldugu, gili¢ gosterdigi anlasilabilsin. Dede Korkut Hikayeleri’nden Ba-
sat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan’da Oguz’un basina bela olan Tepegdz,
coban ile peri kizinin ¢ocugudur. Tepegdz’iin govdesi adam, tepesinde ise bir
gozii vardir. (Dadinin) memesini agzina aldi. Bir emdi, olanca siitiinii ald,
iki emdi, kanini aldi, tic emdi, canmini aldi... Oglanciklarin kiminin burnunu,
kiminin kulagint yemeye bagsladi (Ergin 2008: 208). Bu sekilde Oguz’dan her
giin iki adam yiyen Tepeg6z, boyun kahramani Basat tarafindan dldiiriilerek
Oguz’u rahata erdirir.

Oguz Destani’nda Oguz’un dogumu sirasinda annesi Ay Kagan 'in gozleri
aydin olmus, renklenmis, 15tk do/mustur (Bang ve Arat 2012: 91). Isik motifi
destanlarimizda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Annenin gozleri parlayarak be-
begini diinyaya getirmesi baska destanlarda da mevcuttur. Annenin isminin
gece parlayan goksel bir unsur olmasi, gozlerinden 151k gelerek dogum yap-
mast ve dogan oglanin yiiz renginin gomgok, gok mavisi olmasi tesadiifi bir
durum degildir. Oguz’a yol gosteren gomgok tiiylii, gok yeleli kurt, Oguz un
cadirma giren 1s1kta goriinmiistiir. Bu kurt konusmus ve Oguz’un ordusuna
onderlik ederek savasta galip gelmelerine vesile olmustur. Bagka Tiirk des-
tanlarinda da gordiiglimiiz gok renkli erkek kurt, Gok Tanri’nin bir simgesi-
dir (Coruhlu 2000: 136). Oguz’un diinyaya gelisindeki 151k ve yiiziiniin mavi
renkli olusunun bu Tanr1 simgesi kurt ile aynilik tasimasi, Oguz’un da tanrisal
bir kahraman oldugunu ispatlar niteliktedir.

Oguz’un kipkizil agzi, ates gibi benzi, al al gozleri, kara saglart ve kaslart
ile perilerden daha giizel; okiiz ayagi gibi ayagi, kurdun bilegi gibi bilegi,
samur omzu gibi omzu, koca ayr gogsii gibi gégsii ve viicudunun her yeri tiiy-
lerle dolu bir insan olarak tasvir edilmesi onun giizelligini ve giiciinii vurgula-
maktadir. Kirmizi renk mitolojilerde giinesin ve savas tanrilarinin rengi olarak
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yer almaktadir. Bu renk kuvvet, giic, iktidar ifade eder (Coruhlu 2002: 186).
Altay bolgesindeki bazi efsanelerde gozleri atesli, Tanr tarafindan gonderil-
digine inanilan ¢ocuklar gérmek miimkiindiir (Ogel 1993: 136-137). O halde
Oguz Kagan, Manas ve Cengiz gibi en dnemli Tiirk destan kahramanlarinda
kargimiza ¢ikan bu “kizillik”, kut inanis1 ile dogan kahramanlarimiza bilingli
bir sekilde atfedilmis bir 6zelliktir. Ciinkii o, adeta Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisidir. Oguz Kagan Destani’nin sonunda Oguz Kagan’in “Ben ddedim
¢ok siikiir! Borcumu Gok Tanri’ya!” (Bang ve Arat 2012: 104) demesi, onun
kendini yerytiziine Tanr1’nin diizenini kurmak ve korumak maksadi ile génde-
rilen Tanrt’nin elgisi olusu diisiincesine sahip oldugunu gostermektedir.

Anasimin siitiinii bir defa i¢mesi, pismemiy etler, sarap ve ag ister olmasi,
ansizin dile gelip konusmasi, kirk giin gectikten sonra yiiriir olmasi, atlar
tutup onlara binmesi ve avlara gitmesi (Bang ve Arat 2012: 91-92), Oguz’un
heniiz bebekken gosterdigi olaganiistiiliikleridir. Tlirk destanlarinda kahrama-
nin atinin ve avlanmasmin ne kadar énemli oldugu ve burada da bunun be-
lirtildigi diistintildigiinde, bu tasvire gore karsimiza bir bebek degil giiglii bir
kahraman ¢ikmaktadir.

Oguz’un gogin kizi ile evlenmesi fashi sdyle anlatilmaktadir: “Oguz Ka-
gan bir yerde, Tanri’ya yalvarirken: Karanlik basti birden, bir 151k diistii gok-
ten! Oyle bir 51k indi, parlak aydan, giinesten! Oguz Kagan yiiriidii, yakinina
is181n, oturdugunu gordii, ortasinda bir kizin! Bir ben vardi basinda, ates gibi
15181, cok giizel bir kizdi bu, sanki Kutup Yildizi! Oyle giizel bir kiz ki giilse gok
giile durur! Kiz aglamak istese gok de aglaya durur!” (Bang ve Arat 2012:
93-94). Oguz Kagan’in yukarida bahsettigimiz goksel unsurlarinin benzerleri
gdgiin kiz1 olarak nitelenen esi i¢in de mevcuttur. Oguz Kagan gibi kutsal bir
1sikla diinyaya gelen kiz, ¢cok gilizeldir. Ona goge ait bircok ozellik yiiklen-
mistir. Oguz’a yol gosteren gok yeleli kurdun bir 1s1ktan olustugu ve tanrisal
olarak nitelenmesi bu kiz i¢in de gegerli olacaktir.

Oguz’un yerin kizi ile karsilagmasi ise sOyle anlatilmistir: “Ava gitmisti
bir giin, ormanda Oguz Kagan, géliin ortasinda bir tek aga¢ uzuyordu, agacin
kovugunda bir kiz oturuyordu. Gozii gokten daha gok, bu bir Tanrt kiziydt, 1r-
mak dalgas1 gibi saglart dalgalydi. Bir inci idi disi, agzinda hep parlayan...”
(Bang ve Arat 2012: 94). Irmagin i¢indeki yalniz agagta duran bu kiz yerin
kizidir. Bu sebepten onun 6zellikleri irmakla, denizle, yerle ilgilidir. Destan-
larimizda bir yerde tek basina bir agacin bulunmasi sik¢a karsimiza g¢ikan bir
durumdur. Bu agag, Tanr1’y1 temsil etmektedir. Ondan diinyaya gelen kiz tan-
risal 6zellikler tagimaktadir. Oguz’un yiiziiniin ve kurdun yelesinin gok olma-
s1 gibi kizin da gozlerinin gék olmasi onun tanrisalliginin bir ifsasidir.

Oguzname’de ise Uygur yazmasindaki gibi dogum aninda bir olaganiis-
tillik gortinmemektedir. Ancak dogan bebek ii¢ giin annesini emmez. O do-
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nemde kafir olan anne riiyasinda oglunun kendinden istegi olan Hak dinine
tapmay1 kabul edince bebek annenin siitiinii emer. Bu bebegin giizelligi in-
sanlar arasinda onun biitiin eslerinden yiice olacag, hayatinin iinle dolacag
seklinde yorumlanir. Bu bebege ad vermek icin diizenlenen toyda onun “Adum
Oguz dur!” (Bang ve Arat 2012: 122-123) demesi, kafir Tiirkler tarafindan da
Tanr s6zii gibi kabul edilir. Uygur rivayetinden daha az olaganiistiiliiklere sa-
hip Islami rivayette Oguz’un Ebiilce-Han, Dib Yabgu ve Kara Han’a dayanan
giiclli ve hiiklimdarlikta bagarili soyu verilmistir. Boylece Oguz’un kahraman-
lig1 genetik bir 6zellik olarak gosterilmis ve okuyucunun Oguz’a verilecek
tiim olaganiistii 6zellikleri normal karsilamasi saglanmigtir. Annesini ve daha
sonra eslerini Hak dinine ¢agiran Oguz, Uygur rivayetindeki gibi tanrisal bir
kahramandir.

Tiva destanlarindan Ari-Haan’da sar1 yalgin kayanin ortasinda bir yalniz
bodur agag var imis... Yalmz bodur agacin ortasinda, parmak bas: kadar,
yuvarlak ur varmis... Agacin ortasindaki uru, giin be giin biiyiiyiip, bir giin
kisi bast kadar olup, bir giin tokmak gibi olmus. Daha sonra biiyiik demir
kazan gibi olup yarilvvermis. Ondan altin bagh, giimiis gogiislii oglan ¢ikip
gelip, agacin gévdesinden tutunuverip oturup durmus (Ergun ve Aca 2005:
225-226). Oguz Kagan’in esi yerin kiz1 da bir yalniz agagtan tiremistir. Onun
gibi Ari-Haan’1n Tanr1’y1 temsil eden bu yalniz agagtan diinyaya gelmesi onun
daha dogustan bir kutsalliga sahip oldugunu, bu sebepten ileride gosterecegi
kahramanliklara sasilmayacagini belirtmektedir.

Altay destanlarindan Erke-Koo’da ¢ocuksuz Ar-Aspak adli bir ihtiyar
kutsal kayim agacinin dibinde yedi giin boyunca uyur, uyanir ve ¢ocugu olma-
digindan biitiin malinin, yurdunun yok olmasiin géziinde olmadigin1 soyler.
Evine gelip tekrar uykuya dalan Ar-Aspak uyandiginda soyledigi her seyin
gercek oldugunu, Ak-kaan’in yurdunu talan ederek her seyini gotiirdiiglini
goriir. Geriye sadece annesinin demir yiiksiigii kalmis, babasimin ¢akmak tasi
kalmus, baska bir sey kalmamis. Annesinin demir yiiksiigiinden su sizip duru-
yormus. Babasinmin ¢akmak tasindan su sizip duruyormus. Annesinin demir
yiikstigiinden bir kiz ¢ocugu ¢ikti. Babasinin ¢akmak tasindan zayif, kétii bir
tay ¢ikti, bir erkek cocuk ¢ikti. Erke-Koo diye adlandi, gereksizi (kiz ¢ocu-
gu) biiyiigiiydii, gereklisi (erkek ¢ocugu) kiiciigiiydii (Dilek 2007: 32-34). Co-
cuksuzlukla baslayan destanda yiiziik ve cakmak tasindan iireyen iki ¢cocuk
diinyaya gelmistir. “Ev ve nesneler insanin ge¢misini ve gelecegini koruma
altina alwr ve insanin zamandaki ve mekdandaki fiziksel varligint barindirur.
Nesnelerin insan bellegi, hatiralart ve genel anlamda hayatiyla olan yakin
iliskisi insanla nesne arasindaki iliskinin de kaynagidw.” (Demir 2011: 20).
Anneden ve babadan yadigar bu nesneler tizerinde Ar-Aspak’in kendi genetik
ozellikleri, soyunun hatta talan edilen yurdunun hatiralar1 mevcuttur. Nesne
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ile insan arasindaki iliskinin de sezdirildigi bu destanda yer alan yiiksiik ve
cakmak tas1 nesnelerinden ¢ocuk olmasi, Tiirk destanlarinda gérmeye pek ali-
sik olmadigimiz bir masal unsurudur. Bununla ilgili Abdiilkadir inan’in ak-
tardig1 efsane soyledir: “Tanri Ulgen biri kara biri ak iki tas getirdi. Kuru
otlart avcunda ezerek bir tasn iistiine koyarak digeriyle vurdu, otlar ates ald.
Ulgen ates yakmasini insanlara ogreterek, «bu ates atamin kudretinden tasa
diigmiis atestiry dedi. Bundan dolayidwr ki Altaylar ve Yakutlarda ¢akmak tas
kutsaldir.” (Inan 1972: 66). Atesin, ates renginin kutsallig1 Oguz Kagan Des-
tani’nda da karsimiza ¢ikmistt. Oglanin at1 ile bir ¢akmak tagindan tiremesi
onun kahramanligiin dogumdaki gostergesidir.

Her ne kadar “gereksiz” diye nitelense de benzer kutsalliklar kiz ¢ocu-
guna da atfedilmistir. Kizin siradan bir yiiksiikten degil, anneden kalan de-
mir yiikslikten {iremesi onun kutsalliginin isaretidir. Tiirk destanlarinda gesitli
materyallerin demirden olmasi, Tiirklerin Ergenekon’dan demircinin demir
dagi eritmesi ile ¢gikmasi, kimi destanlarda demir daglarin kahramanin karsi-
sina ¢ikmasi bilingli bir kullanimdir. F. Altheim’in Mogollarda ve Tiirklerde
“demirci” (tarkhan) s6ziiniin ayn1 zamanda “kahraman” ve “yalnmz, atli savas-
¢1” anlamlarimi tasidigini belirtmesi bu diisiincemizi desteklemektedir (Elia-
de 2000: 90). Bu iki gocugun ¢ok yasli bir babanin anne-babasindan yadigar
iki nesneden, kutsal kaym agacinin altinda yedi giin uyuduktan sonra ettigi
bedduanm kendine donmesi sonucu tiim malinin talan edilmesiyle diinyaya
gelmesi oldukga dikkat ¢ekici bir dogum 6zelligidir.

Tablo 3: Cesitli mitik unsurlarla diinyaya gelen kahraman:

Destan Ait Oldugu Anne- Kahramanin Ad Koyma
Cografya Babanin Ozellikleri
Durumu
Basat’in Tepe- | Genel Tiirk cog- | Coban ile peri | Coban ile peri | Fiziksel ozellik-
goz’ii  Oldiir- | rafyas1 / Dede | kiz1 kizinin yasak | lerine gore ad
diigli Destan | Korkut Hikaye- miinasebetinden insan | verme  “Tepe-
leri viicutlu, tepesi tek | g6z”

gozIii, insan yiyen,

cok gii¢lii bir varlik
Oguz Kagan | Genel Tiirk cog- | Anne Ay Ka- | Annenin gozleri par-
Destani rafyasi gan layarak dogum yap-

mast, gok yizld, kizil

agizli, kara sagli, pe-

rilerden giizel, birgok

hayvandan  oldukga

gliclii bir ¢ocuk ol-

mast
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Oguzname Genel Tiirk cog- | Baba kafir | Cocugun ii¢ giin kafir | Kendi adin1 ken-
rafyasi Kara Han anneyi emmesi ve | dinin vermesi
anneyi Hak dinine
davet etmesi
Ar1 Haan Tiva Tirkleri Sar1 yalgin | Agagtan altin  bagli,
kayanin orta- | giimiis gogiislii  bir
sindaki yalniz | oglan diinyaya gel-
bodur agag mesi
Erke-Koo Altay Tirkleri Tim  malimi | Anneden yadigar | Erkege Er-
kaybeden ihti- | yiiksiikten bir kiz, | ke-Koo adi ve-
yar Ar-Aspak | babadan yadigar ¢ak- | rilir
mak tasindan bir tay
ve erkek ¢ocuk olmasi

Sonu¢ ve Degerlendirme

Yasadig1 toplumu en iyi sekilde temsil eden ve onun tiim unsurlarini iize-
rinde barindiran destan kahramaninin bunca olaganiistiilikklere sahip olaca-
gini haberi, dogumunda hatta dogumundan 6nce yapilan adak, comertlik,
ziyaret gibi birtakim ritlieller ve yasanan olaganiistii olaylarla hissettirilmistir.
Bu sayede destan dinleyicisi/okuyucusu, destan kahramaninin kahramanlikla-
rina ve olaganistiiliikklerine dogal bir siirecin sonunda ulagmis oldugunu dii-
siinmektedir.

Genel anlamda {i¢ baslikta topladigimiz olaganiistii dogum 6zelliklerin-
de agirlik “cocuksuzluk™ motifine bagl goriinmektedir. Varlikli bir ailenin,
elindeki bu varliklardan vazgecerek veya onlar1 paylagarak, salt iyi niyetle ve
cesitli ritiielleri gergeklestirerek Tanr1’ya dua etmesi sonucunda ¢ocuk sahibi
olmasi s6z konusudur. Alpamisa disindaki Miisliiman Tiirklere ait destanlarda
kahramanin olaganiistii dogumu sadaka, kutsal kisiler ve dua -agz1 dualinin
duasini alma ve dua etme- etrafinda doner. Miisliiman olmayan Tiirklere ait
Alday-Buugu, Altin Tayc1 ve Koziliyke destanlarinda ise kahramanin olaga-
niistii dogumu fiziksel yetersizlik -ileri yas ve cocugu olmama-, adak/iyilik ve
dua -agz1 duali ihtiyar- ekseninde donmektedir. Her ne kadar Miisliiman ol-
mayan Tirklerde fiziksel yetersizlik goriilse de bir sekilde “dua’nin etkisinin
kahramanin olaganiistiiliigiinii pekistirmesi dikkat ¢ekicidir.

Agirlikea ikincil olarak karsimiza ¢ikan cesitli mitik unsurlarla diinyaya
gelen kahramanlardir. Buna bagli olarak elimizde bulunan bulgular, destan
doneminin mit ile sik1 baglarin1 ortaya koymaktadir. Miisliiman olmayan
Tiirklere ait Ar1 Haan, Erke-Koo ve Oguz Kagan destanlarinda agac kiiltii,
kaya kiiltii gibi doga kiiltleri ile 151k, maden, gok, yer gibi doga motifleri fark
edilmektedir. Hatta masal unsurlar bile goriilmektedir. Oguzname ile Dede
Korkut’ta ise bu mitik unsurlarin onlara gore daha az olmasina ragmen 6nemli
derecede halen varligini gostermesi, Tiirklerde, farkli cografyalarda bile olsa
ortak kiiltlir devamliligin1 vurgulamaktadir.
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En az bulguya rastladigimiz mezar, magara gibi karanlik bir ortamda diin-
yaya gelen kahramanlardir. Bu baglamda ana rahmini temsil eden mezar ve
magara gibi kapali alanlar, Tiirkiye’den uzak cografyalarda daha sik goriil-
mektedir. Oguz Kagan ve Tiireyis destanlarindaki “aga¢ kovugundan tiireme”
ile kendini gosteren temsill ana rahmi, en dnemli ve giiniimiize yakin 6rnek-
lerden Ko6roglu Destani’nda Bat1 Tiirklerinde yok olmustur. Destanin Dogu
varyantlarinda hala kendini koruyan bu 6zellik, Bat1 Tiirkleri ile Dogu Tiirk-
lerinin destanlardaki en ayirict 6zelliklerinden gibi goriinmektedir.

Biitlin bunlarn 15181nda yasanan cografyalar, inanilan dinler, destan adla-
11, kahramanlarin baz1 6zellikleri degisse de Tiirk diinyas1 destanlarinin ortak
0ziinii yitirmedigi ve gegirdigi bu degisimlere gore kendini yeniden bi¢imlen-
direrek orta kokene dayandigr goriilmiistiir.
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