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Ozet:

Hakaslarin inancina gore su iyesi disidiv. Su bereketin, bollugun, saadetin
kaynagidir ama ayni zamanda da felaket ve yikimin da kaynagidir. Su iyesi insani
ozelliklere sahiptir. Hakaslar, su iyesini memnun etmek i¢in kurban sunarlar. Su iyesini
kizdirmamak gerekir. Su, kadimin dogurganhigi ile dogrudan iliskilidir. Altaylilarin
mitolojik inan¢larina gove diinyanin baslangici su ile baglantilidur.

Anahtar kelimeler: Hakas, Altay, su, kurban, mit, saman.

Abstract:

According to the Khakas s belief the water spirit is female. Water is the source of
abundance, fertility and happiness but at the same time is the soruce of catastrophe
and demlition. The water spirit has humanistic characteristics. Khakas are given
sacrifice to please the water spirit. One shouldn't annoy the water spirit. Water is
directly related to women's prolificacy. Accordin to the Altains mythological belief,
the origin of the world is related to water.
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Hakaslarin geleneksel diinya goriisii tablosunda kadin suretinde tasavvur
edilen ruhlar ve tanrilar hakkindaki inaniglar 6nemli yer tutar. Ruhlar Yukari,
Orta ve Asag1 Diinya’da yerlesebilirler. Gokyiizii katmaninda bereket ve do-
gum (iireme) Tanricas1 “Imay” (Umay) yasar. “Aydinlik” diinyada dag, tayga,
nehir, gdl ve atesin “iyeleri” olan ve sik sik kadin suretinde tasvir edilen ruh-
lar; yeralt1 diinyasinda ise kotii Erlik-Han’1n kizlar1 yagsamaktadir.

*  Jenskoye Nagalo Duha Vodivi Traditsionnih Predstavleniyah Hakasov. Bu makale (URL: http://turkolog.narod.ru/)
adresinden almmustir.
1 Tarih doktoru, SO RAN Arkeoloji ve Etnografya Enstitiisii 6gretim gorevlisi.

2 Halk bilimi aragtirmacisi, Hacettepe Universitesi THB doktora 6grencisi.
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Biz, burada su iyesine dikkat ¢ekecegiz.

Hakaslarin geleneksel tasavvurlarma gore Sug-eezi muhtelif insan suret-
lerinde, daha ziyade kadin suretinde karsimiza ¢ikabilir. Kaynak kisilerimiz
“Sug-eezi’yi parlak sa¢li ve mavi gozlii giizel bir kadindir; nehri gegerken
her zaman su iyesine hiirmet gostermek gerekir.” diye anlattilar (PMA?, Kadin
Saman Kseniya Cankova). “Sug-eesi: sart sa¢lh, ¢illi ve ¢iplak bir kadindwr. O
balik gibi yiizer, su yiiziine ¢ikabilir ve si¢grayabilir” (PMA, A. N. Borgoya-
kova).

Sug-eezi’nin kadinsal (disil) sureti hakkindaki inanislar Giiney Sibirya
halklar1 igin arketip (ilk 6rnek)tir. Ornegin, Kuzey Altaylilar: “Sug-eezi 'ye her
zaman ikramda bulunulmalidir. Su iyesi sart sa¢h bir kadindir. O, kaya iistiin-
de oturur, tarak ile uzun saglarini tarar. Sug-eezi bazen ¢ift olarak gériiniirler.
Erkek olani da sari sachdw. Onlarin ¢ocuklar: vardir. Eger sug-eezi, birini
fark ederse, hemen suya atlar ve kaybolur. Onlari herkes goremez. Uzun siire
vasamis kimseler, onlart Ayuk arkasinda gérmiisler. Hara Sug onun akrabasi-
dw; ona da saygi gosterilmelidir. Yaninda biiyiiyen bir agaca kurdeleler bag-
larlar, para ve yiyecek koyarlar. Eger oraya birakilan monetleri biri alirsa su
iyesi onu goriir ve oldiiriir.” derler. (PMA, S. S. Tazrogeva).

Hakaslar su iyesine toplumsal kurban sunusu “Sug-Tayig” yaparlar; insan-
larin nehirle olan “karsilikli iliskilerinin” durumuna bagli olarak icra ederler.
Su iyesine kurban sunumu ilkbaharda yapilir (Traditsionnaya Mirovozreniye
1988: 89). N. F. Katanov bu konuda sunlar1 yazmaistir:

“Su iyesine goyle yalvarwlar: Biz, onun suyunu methederek dua ediyoruz,
(ondan) iyi gecgitler vermesini istiyoruz. 7 veya 10 yilda bir kere ona ayin/
dua yapiyoruz, herhangi bir kisi boguldugu zaman su iyesine gecitleri boz-
mamasi ve (bogulan kisiden baska) diger insanlari takip etmemesini isteyerek
dua ederiz. Irmak kiyisina konulan akagag ontinde ona kurban sunarlar. Bu
akagaca mavi ve beyaz kurdeleler baglarlar, kurdeleleri, buraya gelen herkes
getirir. Su iyesinin tasviri yoktur, sadece ona adanan at vardir. Ona adanan at,
‘kar at . Kuzuyu “ortasindan” keserler, yani karnmini boydan boya yararlar
(canli canly), omurgasindan kalbi ve cigerlerini ayiwrarak ¢ikarwlar ve onlart
kuzunun yanaklariyla beraber koyarlar. Ayaklariyla beraber derisini yiizdiik-
ten sonra onu da kafayla birlikte koyarlar. Atesin ruhuna kurban olarak su-
nulan kuzu ise “ortasindan” yarilarak degil, baltanin dovdiisii ile “kafasina
vurularak” oldiiriiliir: (atesin ruhuna) sunulan kuzu beyaz olur. Kam nehir
kenarinda kamlik ayini yapar,; (daha sonra) kuzunun basint ve ayaklariyla
beraber derisini suya atar. Onlart hi¢bir kimse almaz.” (N. F. Katanov 1907:
575).

3 PMA: Saha Caligma Materyalleri.
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Hakaslar su iyesine kurban olarak kuzudan bagka 3 yaginda kara veya boz
bir dana kurban ederler. Yagh Hakaslar “Sugday han kara torbah tayignig.”
(Sugday Han, yasii tamamlamis kara boga kurbanin sahibidir.) derler (V. Y.
Butanayev 1999: 121). “Kurban edilen hayvani sal ile nehirde asagi gonde-
rirler. Giiney Sibirya Tiirklerinin kiiltiiriinde su asag diinyanin (dogal, tabii)
afeti, felaketidir; boga da asagi diinya tanrilarimin hayvan olarak tasavvur
edilir.” derler. (Traditsionnoye Mirovovzreniye 1988: 23).

Hakaslarin mitolojik suurlarina su sik¢a kadin ruhu, tabii ki ¢ogunlukla
da insan ruhuyla alakali olarak, ¢agrisimi vermektedir ve drnegin, “Riiyada
su gormek, kadin ruhu gormeye delalettir. Eger su kirli (bulanik, kara) ise o
zaman kétii bir kadin demektir. Eger su temiz ise bu da iyi bir kadina delalet
etmektedir” (PMA, V. N. Cankov).

Su, insan ruhunun niteligi ve seviyesinin gostergesidir. “Riivada temiz su
gormek, kisinin iyi bir ruhu oldugu anlamina gelir” (PMA, G. N. Topoeva).
“Temiz ve berrak su goriir ve o suda yiizerse, bu kisinin ruhsal bakimindan
arinacagi ve iyi bir kisi olacagi manasina gelir.”” (PMA, N. Y. (Tikpeyevoy)
Tasbergenova).

M. Eliade konu hakkinda sunlar1 yazmaktadir: “...tarih dncesinden beri
su tektir... ve kadinlar iiremenin antropokozmolojik dairesi olarak kabul gér-
mektedir” (M. Eliade 1999: 184). Hakaslarin arkaik inaniglarinda su, dogu-
mun gizemi ve giiciine sahip biiylik “Toprak (Diinya) Ana”nin tecesstimiidiir.
Bu inanistan hareketle su faktor ortaya cikar: Sug-eezi geleneksel tasavvurda
sikca geng, ¢iplak, nadiren biiyilk memeleri ve karni kabarik kadin olarak su-
ret kazanir, bu da elbette ki, iireme ve bereketlilik ideasinin manifestosudur.
Bu ideal Sor materyalinde fevkalade sarih sekilde goriilmektedir:

“Yashlarmm anlattiklarina gore su iyesi giiclii hissiyatiyla fark edilirmis.
Balik¢ilar, balik avlamaya gittiklerinde balik avinda, tarihin edebe aykiri ice-
rigini anlatmay: ve sarkilarinda ve hikdayelerinde “iyeyi” methetmeyi liizumlu
sayarlar. Bunun i¢in onlar boyle hikdyelerden ¢ok hoslanan “iyeden” olduk¢a
bol av almayr umarlar.” (N. P. Direnkova 1940: 403).

Su, kadmlik baslangici roliinde “ana sinesi” ve “ana rahmi/karni”ni sem-
bolize etmektedir. O belki, baska bir kadinlik/dogurganlik baslangici olarak
toprakla 6zdeslesebilir. Bu sekilde de su ve topragin baglangicini bir kisilikte
canlandirma imkani olusur (Mifi Narodov Mira 1987: 24). N. A. Alekseyev
sOyle yazmaktadir: “Sorlar, su iyesi ruhlarinin, dag iyesi ruhlarina benze-
diklerine inamirlar” (Alekseyev 1992: 89). Sug eezi ve Tag-eezi arasindaki
benzerligi Altaylilarda da buluyoruz, 6rnegin, (vahsi hayvanlara sahip olan)
kutsal, sifali kaynak “arjan” iyesinin fonksiyonu 7ag-eezi fonksiyonuyla or-
tismektedir: “Altaylilar, sifa kaynagi “arjan”a hiirmet gésterirler. “Arjan”a
giderken, ona bir sunu (kurban) gotiiriirler ve ikram ederler. Arjan ¢evre-
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sindeki biitiin vahsi hayvanlar ve kuglar “iye-ruh’a ait kabul edilir ve bundan
dolayr da o muhitte avlanmazlar.” (N. A. Alekseyev 1992: 34). Altay mitolojik
tasavvurlarinda su iyesi, dag iyesinden su talep eden roliine de girmektedir: Sug-
eezi, Tag-eezi’ye: “Sug kop pir” (daha fazla su ver) der. Tag-eezi de her zaman
verir. “Kuraklik oldugu zaman mavi, beyaz ve kizil renkte kurdeleler bagl bir
akagag dali alirlar. Dallart sallarlar ve “Sug pir!” (Su ver!) derler. Dagin iyesi
Solop her zaman su verir. Mehtapli aksamlarda Solop, insanlara 6giit verir.”
(PMA, S. S. Tazrogev).

Altaylilarin inanglarma uygun diinya/yer ve suyun baglangic1 baglantisi or-
taya ¢cikmaktadir, 7Tag-eezi bogulan kisinin viicudunu (cesedini) idare edebilir:
“Eger Sug-eezi bir kimsenin mutlaka bogulacagindan dolayr aglarsa, o zaman
dag iyesi bogulanmin cesedinin ¢ok uzaklara gotiirmesine izin vermez. Onu (ce-
set) yakinda bir yerde kiyrya atar” (PMA, K. G. Pustogacev). Hakaslarda Sug-
eezi, Tag-eezi ile ayni anda sayg1 gorir:

“Irmag1 gecerken‘‘seyek-seyek” yapmak gerekir, ancak o zaman Sug-eezi
insana dokunmazmis. Bu gelenek icra edildigi anda, sadece Sug-eezi’'ne degil
aynt anda Tag-eezi'ne de saygi gostermek (tapinmak) gerekir. Bu ritiieli ger-
ceklestirme nedeni her wrmagin kaynagimin mutlaka daglarda olmasidir. Dag

insanlarmin sadece daglarda degil, irmaklari gegerken de kendi yollari vardir.”
(PMA, N. Y. (Tiikpeyeva) Tazbergenova).

Su ve dag ruhlarmin baglantilart N. F. Katanov’un folklor materyallerinde
de islenmistir: “Giiclii kam, su ruhlarim, turna baliklarni kovar, dag ¢armn
iyesi oldugu dokuz denize kadar siirer” (N. F. Katanov 1893: 30). Sorlarda da
benzer inaniglar vardir: “Suyun iyesi, insanin ruhunu suyun altina, dagin altina
gotiirerek kilitler.” (N. P. Direnkova 1940: 273).

Ortaya konulan materyal dag ve su iyesinin suret ve fonksiyonunun bir-
biriyle olan orgiisiinii gostermektedir. Mitolojik diisiincede yer ve su ilk basta
birlesik halde imis. Istisnasiz bu ilk ana-nine birligi hakkindaki diisiincenin ak-
sisedasidir. Leksikolojik materyaller kara ve suyun mitolojik birligi ideasinin
Hakaslarca benimsendigini teyit etmektedir. Hakas dilinde “Ada ¢ir-suu” ifa-
desi harfiyen “toprak-su ata” anlamina gelmektedir; cagdas Hakaslarin tasav-
vurlarinda bu ifade dogum yeri, yani vatan demektir (Traditsionnoye Mirovoz-
reniye 1988: 29). Hakaslar eskiden kendi “toprak-su”larina yillik kurban/sunu
gerceklestirirlerdi (M. S. Usmanova 1976: 240-243). Bununla baglantili olan
K. M. Pagatkov tarafindan derlenmis suya kurban sunumu hakkindaki bilgiler
bliylik 6nem tasimaktadir: “Hamile kaduuin bulundugu yurtun (¢adir) sahibi ti¢
yvasindaki bir danayt su iye-ruhuna kurban eder”” Hakaslarda hamile bir kadi-
nin yasadigi cadira, nehrin tasmasi/kabarmasi déneminde ugramak ¢ok eskiden
yasaklanmigtir. Bu yasagin amaci da insani, nehir gecidinden gegisi esnasinda
korumasi i¢in uygulanmustir.” (N. A. Alekseyev’den alint1 1980: 54).
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Hakaslarin geleneksel anlayisinda hamile bir kadin ile tasma/kabarma do-
nemindeki nehrin durumu ayni anlama gelmektedir. insanin, hamile kadimin
yasadig1 eve girisi, tagan bir nehre girmek ile ayni anlami tasir ve bu mut-
suzluk, 6liim ihtimali anlamina gelir. Boyle evden uzak durma, nehri gegiste
6limden kagmayi, kurtulmayi ifade eder. Sug-eezi’ye gebe kadin adma kur-
ban sunmak, muhtemelen, gebelikten selametle kurtulmay1 sembolize etmek-
tedir. (Traditsionnoye Mirovozreniye 1988: 19).

Altaylilarin halk inaniglar1 hakkindaki materyaller fevkalade ilgi c¢ekici-
dir: “Eger bir kadin doguramazsa, uzun siire ytkanmayan bir kisiden yikan-
masint isterler. Bu durumda yagmur yagar ve kadin dogurur” (PMA, M. N.
Barbagakova). Herhalde yikanmamis adamin, Sug-eezi 'nin iyesi oldugu suya
dalmasi, tam yenilenme halini, tam bir rejenerasyona geri dondiirmeyi sem-
bolize etmekte; yeni dogum, suya girme ile sekilsizlige yeniden entegrasyon
kazandirma, yeni form teskil ettirme olarak ayni anlami tasimaktadir; sudan
cikis ise form teskil etme kozmik hareketini tekrarlamaktir. (M. Eliade 1999:
183-185). Burada suyun hayatin kaynagi, baslangicit doguran rolii oynamasi
miimkiindiir. Bu yitkanmamis adamin suya girmesinden sonra yagmur yagma-
st olgusu, bize mitolojik gebe kalma ve dogumu anlatmaktadir. M. Eliade: “Su
dogurur, yagmur tipkt erkek tohumu gibi doller” diye yazmistir (M. Eliade
1999:187). Herhalde mitolojik-ritiiel diinyada anilan gelenek, kadinin selamet
icinde dogumu gergeklestirdigi yeni bir hayatin dogusunun kozmogonik eyle-
mini sembolize etmektedir.

Dul kalan bir kadin 1rmag1 gegisi sirasinda Sug-eezi’ne saygi gostermek
zorundadir. Hakaslar: “Tul kizi sugni kiskelek polza, sugni ahtapga, itpeze sug
pulaysip parar.” (Eger kadin dul kaldiktan sonra, ilk kez irmag1 gegcecekse, o
zaman 1rmagin iyesi ruhlara yalvarmalidir, aksi halde irmak ona mutsuzluk
(su tagmast, su baskini, insanlarin 6liimii vb.) getirir) derler. (V. Y. Butanayev
1999: 96).

Kadinin sosyal konumunda meydana gelen bahse konu degisim (dul kal-
ma) ondan kaynaklanan dipsiz su metaforu ve 6liime benzeyen tehlike inani-
styla baglantili olmas1 miimkiin. (Mifi Narodov Mira 1987: 240). Nehri gec-
mek muhtemelen bir insanin “kendi sahiplendigi diinyadan” diger “yabanci
ve benimsemedigi”, kendisinde tehlikeyi yumusatan diinyaya gecisi canlan-
dirmaktadir. Dul kadin akrabalarinin diizenli yasantilarina “kaos” getirebilir.
Bundan dolay1 da dullar i¢in sug-eezi’ye tapinmak gelenegi zorunluluktur;
bu gelenek kadindan ¢ikan “kaosu” diizenlemek, olumsuz eylemleri ndtralize
etmeye yonlenmistir. Su iyesine tapinma gelenegi hayatin biitiin potansiyel-
lerinin kaynaklarma geri doniis olarak, miimkiin olan su tagkiniyla birleserek
kendisini canlandirmistir. Bu iiremelerin haznesi ve kozmik sembolii olan su
sihirli ve sifa veren 6z-cevherdir: o, tedavi eder, canlandirir, 6liimsiizliik verir.
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(M. Eliade 1999: 183, 187). Bu gelenek biitiin ¢iplakligiyla kadinin ireme,
dogurma, bereket giiciiniin korunmasini, muhafaza edilmesini saglamistir.

Hakaslarin geleneksel diinya goriislerinde aynen ¢ok sayidaki diger halk-
larda oldugu gibi kendi temelinde diyalektik ve ambivalent (duygularin ge-
lismesi) vardir. Birgok arastirmacinin kanaatine gore geleneksel diinya go-
rlislerinde biitiin tasvirler ve diisiincelerin 6ziinde “kendisi-yabanc1” prensibi
oldugu elestirel (karsit) prizmadan ele alinmiglardir. Sug-eezi, bereket ideasini
kendisinde cisimlendirmistir. O, gercek insanlarin yasadigi orta diinyanin bir
sakini olmaya yakinlasmistir. Yukarida da isaret edildigi gibi insan suretinde
temsil edilmekte ve sug-eezi, “biitlin insani” arzulara yabanci degildir, giizel
yiyecek ve ilgi (saygi) gormek ister, bu da kurban seklinde olur. Su iyesi de
insan gibi dinlenme ihtiyac1 hisseder. Hakas inanigina gore “su iyesinin yatagi
kizil ¢uha, sapkasi ise mavi guhadir.” O, “kara kafalara” (karabaslara) yar-
dim eder, yani ev hayvanlarini koruyan insanlara (kadargan)” (N. F. Katanov
1893: 90). Hakaslar, sug-eezi’ye yonelirken soyle derler: “Kyilar sana besik
olur, (kiyidaki) sogiitler size ninni séylerler!” (N. F. Katanov 1907: 548).

Su iyesinin tasviri insanlara 6zgii ¢cok sayidaki vasifla Orta Diinya’nin
sakinlerine “yakinlik” gosterir, bu ruhun baz1 insani 6zellikleri vardir. Daha
once deginildigi gibi su ve onun iyesinin sureti (tasviri), kendi yurtlarindan
ayr1 olacagi diisiilemez: “Boya mensup her kisi kendisini “toprak-su” ve va-
tanin bir pargasi olarak diisiiniir, hisseder.” (Traditsionnoye Mirovozreniye
1990: 18). Geleneksel mitolojik-sanatta (yaratmada) su, basariy1 etkiledigi
diisiincesini cagristirmaktadir: “Eger bir kisi bir yere giderken yolda bos ko-
valarla bir kisiye rastlarsa - basarisizliga, eger kovalar dolu ise — basarrya
delalettir” (PMA, Y. N. Celcigasev).

Hakaslarin mitolojik-siirsel bilinci iki karsit baslangici su ve ates, sug-eezi
kiiltiinde birlestirmistir. N. F. Katanov tarafindan derlenen kurban sunumu es-
nasinda sug-eezi’ye yonelmeyle, bunu ¢ok iyi resimlemistir. Bunu oldugu gibi
buraya alintiliyoruz:

“Su iyesine siikiir: 3 yasindaki boz boga kurban eden ve 4 dizi (ayag) iis-
tiine onu egen bizler, onu 9 tomruktan sal iistiine yerlestirdik ve sana kurban
olarak onu akintiyla asagiya gonderdik! Sen kendi sularimi kayalarla higir-
dat ve kendi kumunu tasi! Yalvartyorum merhametli, sigirlart ve karabagslart
koru! Sen akan 60 su boyuna sahipsin! Kolayca kurban sunu yerine yerlesen
9 yasinda boz bogayr bizim kurbanimiz olarak bizden kabul et, daha sonra sal
ile suyun akintisiyla sana gelecek! Yeni ayda sana yoneliyoruz! Sen otur ve
sart bakur tefinle giirle! Otur ve kizil bakir tokmaginla onu doév (tefe vur)! Ates
gibi otuz disi (yukarida) olan anam, ates gibi kirk disi (asagida) olan teyzem,
3 yasinda sart kisraga binersin, kizil ¢quhadan yatakta yatarsin, mavi ¢cuhadan
sapka giyersin! Bir iblis yaklasacak olursa, sen ona (kutsal ot ile) buhurdan
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salla; temiz olmayan yaklasirsa ondan (kurdelelerle) kurtulmaya ¢alis! Sana
iyi niyetle yaklasani iyilikle kabul et! Tefi olani (diisman olarak bize) génder-
me, falcilara yol verme! (Diinyayt) 6 kez dolasarak senin ¢ocuklarinin (be-
siklerinin bagli oldugu) mavi-beyaz ipleri hi¢ ¢é6zmedim! Yaklagan éliilerinin
golgelerini (bizi onlardan korumak igin) tiitsiile! Yaklasan iblisi tiitsiile ve bizi
vaklagan kotiiliiklerden koru! Otur gece ve giindiiz rastgele 9 bas kus kirazi
vak! Ates gibi 30 disli anam, sen siikiinetle sabah ve aksam 6 koseli demir
sopanla, 6 disli (postlart ayirmak i¢in sopayla) demir sopanla yonlendir”” (N.
F. Katanov 1907: 566).

Su ve atesin birligi bize biitiin bu afetlerin sahibinin roliinii anlatmakta-
dir. Geleneksel toplum deger sisteminde ilk planda bu ruhlarin temel fonksi-
yonlarindan biri “koruyuculuk™ ilk siradadir. Sug-eezi’ye kurban sunusunda
mutlaka atesin iyesi ot-ine’ye de kurban sunulur. (N. F. Katanov 1907: 575).
Herhalde bu durum su ve ates iyesi, ruhlarin suretinde ve onlarin bazi fonksi-
yonlarinda yansimasini bulmustur. Hig sliphesiz bu inanis ates ve su ruhlarimi
insanlara “benzetmis” ve yakinlagtirmistir.

Hakaslarin geleneksel inanglarinda su iyesi figiirii karmasik, zaman za-
manda celigkili bir karaktere sahiptir. Sug-eezi “hayirhah” oldugu kadar da
tehlikelidir. “Bu ruhlar balik avinda yardim edebilir veya nehri gegiste kolay-
Itk vermeyebilirler.” (N. A. Alekseyev 1992: 89). Altaylilarin inanglarina gore
su iyesi “Insanlar kendi hastaliklarim iyilestirsinler dive, suyu sifa kaynag
yvapar, ancak su tagkinlart da yapar. Korkudan dolayi, sug-eezi éniinde Altay-
lilar yiizmeyi sevmezler.” (L. E. Korunovskaya 1935: 166-167).

Mitolojik diistincede “nehir, kozmos ve kaos’u, yasam ve oliimii ayiran
sinir ¢izgisidir.” (Y. M. Melitinskiy 1935: 217). Hakaslarin bazi mitolojik ta-
savvurlarinda nehir ruhlar diinyasinin bizzat temsilcileri icin bir engeldir; 6r-
negin, dag insanlar1 eger nehri karsiya gegmis ise, o kisiyi bulamazlar. Yagh
bir Hakas kadin1 bize su hikayeyi anlatti: “Ben bir keresinde onu (dag adami)
riiyamda gordiim. O, bana dedi ki: “Ben seni bulamam. Sen nehri gectin ve
biitiin izlerin silindi. Ben seni kaybettim.” O, bir daha bana hi¢ gériinmedi
(gelmedi). Bu olay esimle birlikte nehrin diger tarafinda olan yeni bir eve
tasindigimizda olmustu. Dag insanlart nehri ge¢mis ise, o kisiyi bulamaziar.”
(PMA, A. M. Troyakova).

Ruhlarin yiiksek diinyasinin temsilcisi sug-eezi, kendi 6zlinde insanlar
icin “yabancidir”. Onu “diger diinya” temsilcisinin sahip oldugu sonlardan
gortinmezlik 6zelligi ayirmakta, farkli kilmaktadir. “Su iyesinin ¢iplak gezdigi
soylenir. Ancak herkes onu géremez.” (PMA, Y. K. Ar¢imayev).

Geleneksel inaniga uygun olarak sug-eezi ile baglanti kurmak tehlikelidir;
o, insanlar1 veya onlarmn ruhlarim “aldatabilir”. Bir olay anlattilar: “Bir kadin
riiyasinda ¢ok giizel bir kadin gérmiis, kadin, kendisine “senin kocan seninle
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mutsuz” demis. Bir zaman sonra kocasina da bu kadn riiyasinda gériinmiis.
O adam balik¢iymis ve stk stk nehre gidermis. Bir keresinde o baliktan gelmis
ve karisina, her ikisine de goriinen kadini nehirde gordiigiinii anlatmuis. O,
nehirden ¢ikmug, tamamen ¢iplak ve kuruymus. Onun uzun ve parlak saglart
varmis. Bu kadinla karsilastiktan sonra adam, iki kere kendini asmay: denemis,
ancak yapamamig. Daha sonra adam suda bogulmus. Yashlar kart kocanin
her ikisine de goriinen kadinin sug-eezi’den baskast olmadigini séylemisler.
En nihayetinde kadin, adami kendine almis.” (PMA, N. Y. (Tiikpeyeva)
Tagbergenova).

Bu hikayeden hareketle sug-eezi’nin insanlara rilyada da goriinebilme
0zelligini de goriiyoruz. Su iyesi, 6liimiin habercisidir. Onun gelisi erkeklerin
6liimiine neden olur. “Irmaktan ¢iplak ve tamamen kuru ¢ikmak” insan ve su
tabiat1 sakinini karakterize eden karsit bir karakterdir; sug-eezi’nin paradoksal
vasfina uygundur. Diger taraftan ise ¢iplaklik ve erkegin miiteakip 6liimii mo-
tifiyle sudan ¢ikma ifadesiyle dogum ve bereket motifiyle i¢ ice gegmektedir.

Sorlarm inaniglarma gore su ve dag iyesi, bazen insanlarin ruhlarini ¢alar-
lar (N. P. Direnkova 1940: 257). Altayhilarin halk inanislara gore su iyesi,
kadinlar1 daha ¢ok suya batirabilir: “Eger kadin golde yiizerse, o bogulabilir.
Kizlar ve kadinlara yiizmek genelde yasaktir. Erkekler yiizebilir, sug-eezi on-
lara dokunmaz.” (PMA, S. S. Tazrogev).

Altaylilarin mitolojik tasavvurunda nehir insanin bogulup dlecegi hak-
kinda emare olarak, su iyesinin “agidi” inanci vardir. “Eger Biy Irmagi iyesi
“aglarsa”, bir hafta sonra mutlaka bir kisi bogularak 6liir. Biy Nehri’nin iyesi
parlak sacl, uzun boylu bir kadindir. O ¢iplak dolasir. Biy nehrinin iyesi Ayiik
Dagi yamindaki odacikta oturmaktan hoslanir” (PMA, V. F. Avoseva).

“Sug-eez kadindr, saclart uzun ve parlaktir. Insanlar onu saclarini ta-
rarken goriirler. Eger nehirde bir aglama sesi duyulursa, o zaman yakin ge-
lecekte birisi olecek demektir. Bu kendisini 6liimiin bekledigi kisinin ruhunun
aglamasidir” (PMA, 1. D. Avosev).

Anlatilan hikayelerden hareketle bizler Altaylilarin halk inaniglarinda su
iyesinin aglamasi ve suda dlecek kisinin ruhunun aglamasi hakkindaki ina-
niglarin birbirine gectigini, kaynastigini goriiyoruz. Yukarida isaret edildigi
tizere bu diinya goriisleri baslangi¢ hakkindaki inanislardan ¢cikmuistir. Su, bazi
hallerde tamamen yabanci ve tehlike tasiyici diisman olabilir. Geleneksel Tiirk
mitolojisinde suyla yiiz yikamak “6lmek” diisiincesiyle es anlamda olmasi te-
sadiif degildir (Traditsionnoye Mirovozreniye 1988: 19). Su — 6liim semantik
hattinda, kisinin yeralt1 diinyasinda 6liim azab1 ¢ekecegi ideas1 da bulunmak-
tadir. Bu idea, su hikdyede giizel tarzda resmedilmistir: “Adamin biri devamli
sekilde alay ederek karisini iizermis. Zaman ge¢mis ve adam 6lmiis, karisin-
dan helallik almamis (vedalasmamug). Bir keresinde bu kadin bir riiya gér-
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miis. Kadin daglarda geziyor, ¢icekler topluyormus. Ansizin bu kadina bii-
viik, kara bir adam yaklasmis ve onu taslik yola ¢ikan bir patikaya gotiirmiis.
Kiiciik bir irmaga kadar gitmisler. Orada biiyiik sarp kayalar varmis. Adam,
kadina kendisiyle beraber bu kayalara atlayarak rmagin karsisina gegmele-
rini séylemis. Irmagin ortasinda adam durmus ve kadina “Asagi bak!” demis.
Kadin suyun altina bakmig ve orada 6len kocasini gormiis. O, nehrin dibinde
yvatyormus. Kayalarla elleri ve ayaklart yere bastirilmis. Adam demis ki: “Bu
adam siirekli alay ederek seni tizerdi. O, senden bir kere bile oziir dilemed;.
Onun biiyiik giinahi var, simdi o, cezasini ¢ekecek.” (PMA, G. N. Topyeva).

Bu metni analiz ederek yeralti diinyasinin afeti (felaket) olarak su hak-
kindaki tasavvuru karakterize eden bazi noktalari agiklamak miimkiin. Ge-
leneksel suurda riiyada ve bilincin degistigi diger bir¢ok durumlarda, diger
diinyalara, ayn1 sekilde asagi (yeralt1) diinyasina “seyahatler” en iyi tarzda
resmedilir. Diinyanin ekseni dagda yiiriime, biitiin kozmosu elinde tutmayi ve
baska diinyaya gegmeyi, oraya girmeyi sembolize eder. Biiylik ve kara adamin
rengi, kendisinin asag1 diinya temsilcisi olduguna isaret etmektedir. Kayalik
yola ve nehre ¢ikan kiiciik patika asag1 diinyaya “gecis” ideasin1 saglamlas-
tirmaktadir. Kadmin ulastigi irmagin ortas1 onun ruhunun baska bir boyuta
gectigini sdylemektedir. Orada bulunan sarp kaya, asagi diinyanin gecis nok-
tasini belirlemektedir. Kayalarla nehrin dibine batirilmis olan adamin bedeni,
insanin veya onun ruhunun asagi diinyada bulundugu ideasini agiklamaktadir.
Suyun dogas1 ve fonksiyonlar1 bazi Hakas geleneklerinde yansimasini bul-
maktadir. Ornegin, “Hakaslarda séyle bir gelenek vardir: bir kdyden baska
bir koye giden kimsenin nehrin yukarisina gitmesi gerekir. Eger nehrin asagi
kismina giderse, o zaman hayati kétii ve mutsuz olur.” (PMA, A. F. Yiiktesev).

Halk inanislarinda su ideas1, yukari ve asagiy1 birlestiren bir “mediator”
(araci, uzlastirici) olarak gayet iyi sekilde gozden gecirilmektedir. Y. M. Me-
letinskiy: “...nehrin kaynagi yukariyla, agzi ise asag diinya ile onun demono-
lojik rengini kabul ederek uyusmaktadur. Irmagin agiz kismi biiyiik cogunlukla
asagi diinyanin bulundugu (kuzey yoniiyle) istikamete ozdeslesmektedir” (Y.
M. Meletinskiy 1995: 217). Hakaslarda soyle bir inanis vardir: “Ham puhtas-
taza, sui ¢oiar kjsgeuner.” (Eger kam, ifritleri (yukar1) atarsa (kovarsa), onlar
nehirde yukar1 dogur gocerler). (V. Y. Butanayev 1999: 98).

Hakaslarin geleneksel inanglarinda insanin ve onun mensup oldugu boyun
selameti her zaman yukar1 diinya ve onun temsilcileri gokytizii sakinleri Ca-
yanlar ile baglantihidir. Insan icin yukari-iyi diinya ile taban tabana zit olarak
asag1 diinya ve onun, rmagin agiz kismi veya asagi akintisi olarak cisimlen-
mesi bulunur. Insan hayatta karsilastig1 biitiin mutsuzluklar1 bu diinya ile bag-
lantilandirabilir. Nehirde yukar1 dogru gecisin yukar1 diinyanin “esenligine”
ulagmay1 sembolize ettigi agiktir. [rmak geleneksel diinya goriisii kozmosun-
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da kendi tiiriiniin mitolojik noktasidir. Irmak ayn1 zamanda da yolu semboli-
ze eder. Hakas geleneginde “rilyada irmak gérmek — yola (gitmeye) delalet
eder.” (PMA, A. M. Troyakova).

Sug-eezi sureti “giindiiz - gece” kontr puaninda agik ifadesini bulur. Su
iyesiyle kontak kurmak, bunu gérmek, geceleyin “yabanci” diinyanin temsil-
cisinin gelecegine delalettir. Hakas gelenegine gore sug-eezi’yi rahatsiz etme-
mek i¢in geceleyin su almaya gidilmesine miisaade edilmez. Yaslilar anlatti:
“Sug-eezi, denizkizi goriintimiindedir. Geceleri o sudan disart ¢ikar. Geceleyin
su almak Hakaslarda hos karsilanmaz. Giines battiktan sonra bir kadimin su
almaya gittigini anlatiyorlar. Dolunay varmis ve her sey ¢ok acik¢a goriilii-
yormug. Kopriiniin yamnda sari sagl bir kadin gormiis; kadin oturmus ve sag-
larint tarryormus. Saglart ve taragi altin gibi parliyormus. Kadin éksiiriince
sug-eezi hemen suya dalmis.” (PMA, A. M. Troyakova).

Kopriibasinda oturan su iyesi sureti, bahse konu mitolojik kisiligin sira-
disiligin ifade eder. O, iki diinyanin sinirinda (“orta ve asagi diinya” veya
“insanlar ve ruhlar diinyas1”), onlar1 birbirine baglayan koprii sifatiyla bulun-
maktadir. Sug-eezi sirtiistii yatar (oturur) “ileri — geri” konusur. Su iyesi, sa-
hiplendigi insanlarin muhitinde durur, o sirtin1 ¢evirir ve insanlara “yabanci”
olur. Sug-eezi’nin saclarimi (Orgiilerini) taramasin “Giiney Sibirya Tiirklerinin
sag orgiisiiniin insani diinyaya ait igsaret oldugunu gésterir ritiiel — geleneksel
bir pratige” karsilik geldigi seklinde yorumlamak miimkiin.” (Traditsionnoye
Mirovozreniye 1989: 175). Daginik saclar, onlarin taranmasi baska bir duru-
ma ve boyuta, sekilsizlikte erimeye ait kaos ideasinin manifestosudur.

Hakaslarin inaniglarina gore bazi hastalik tiirlerine bu arada kamlik hasta-
ligina da su iyesi-ruhlar sebep olabilmektedir. (N. F. Katanov 1897: 36; N. A.
Alekseyev 1992: 166). Hakas kamlarinin fal bakma araci olarak su kullandik-
lar1 su hikayede acikca goriilmektedir: “Bir erkek cocugunu samana getirmis-
ler. O da fal bakmaya baslamis. Bardak i¢cindeki suya monet atmis ve oradan
izlemeye baslamis. Daha sonra bu ¢ocugun olii komsusu ile kollarini birbi-
rinin omuzlarina atarak gezdiklerini gordiigiinii soylemis. Kam acilen hut’u
geri dondiirmek gerektigini, aksi halde ¢cocugun olecegini soylemis. Saman
kamlik ayini yapmaya baslamis. Ellerinde kadin ortiisii (atki) varmis. Saman
degisik ruhlara dualar okumug ve nerelerde uctuklarini anlatmus. Evin icinde
sagir edercesine bir giiriiltii duyulmus. Biitiin ev sarsilmis ve neredeyse evin
damindaki tomruklar dagilacakmis. Akabinde kam bu sekilde hut’u ¢ocuga
geri dondiirdiigiinii aciklamis.” (PMA, S. M. Maynagasev).

Hakas kizlar1 arasinda kendi kaderlerini nehirde goérme, fal bakma gelene-
gi oldukea yaygindir: “Eski zamanlarda kizlar suya ¢igekler atarlarmis. Eger
cicekler suya batmazlar ve yiizerlerse uzun ve mesut bir hayata isaret eder.
Eger cicekler hemen suya batarsa, o zaman insanin fazla uzun yasamayaca-
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gina delalet eder.” (PMA, N. T. Borgoyakov). Benzer inaniglar Ruslarda da
mevceuttur.

Altaylilar ev veya miistemilat insa edecekleri zaman fal bakmada su kul-
lanirlar. “Yeni bir ev yapacaklari zaman o evin yerini su sekilde tespit ederler.
Dolunayda begendikleri yere, i¢inde su oldugu hadlde kdseler koyarlar. Bir ay
sonra gelirler ve bakarlar. Orada su kalmig ise yer iyidir, uygundur ve oraya
ev yapilabilir demektir. Evde para olsun diye temele para koyarlar. Barinak
(hayvanlara) yaptiklarinda evin insasinda oldugu gibi, yapuyt kuracaklart
vere su koyarak o yeri tespit ederler.” (PMA, V. F. Avoseva).

Hakaslarin ¢agdas mitolojik yaratmalar1 etno-kiiltiirel siireclerle ¢agdas
milli suurlarinin sekillenmesi ve gelisimiyle siki sikiya baglidir. Bu Rusya’da-
ki toplumsal-politik durumun global degisimiyle olmustur. Bunun disinda Ha-
kaslar kendi etno-politik tarihinin yeni etabin1 yasamaktadirlar: onlarin devlet
yapist kurulmaktadir (veya devlet statiisiiniin ylikselmesi). Meshur etnograf
A. M. Sagalayev’in “Neo-mitolojinin” kurulmasini temin eden (imkén veren)
Giiney Sibirya halklarinda muhafaza olmus olan etno-sosyal siireclerin var-
ligim teyit eden diisiinceye katilmak miimkiin (A. M. Sagalayev, Neo Mi-
fooloyiya Altaya // Sibir i Panorame Tisyagiletiy Materiali Mejdunarodnovo
Simpozyuma. Novosibirsk 1998, cilt 2, s.414, 417). Belli maksada yonelik
mitolojik olusturma suuru Hakaslar arasinda yaygmlasmistir. “Bu geleneksel
kiiltiir tarafindan etkinlestirilen resmi mitoloji yaratmas: degildir. Mitolojik
metinlerin kuruculari ve redaktorleri toplumun gayriresmi onderleridir, halk
kiiltiiriiniin erbaplaridir, yani kiiltiirel yapinin “i¢inde” ve kendi “istidatlari-
mn” suurunda olan insanlardw. Soyle ki, bu satihta yar: unutulmus kolektif
geleneksel faaliyetlerin yeniden kurulmasi ve ritiiel geleneklerin dogmasi ger-
ceklesmekte, burada yeni dini-mitolojik durum olusmaktadir” (A. M. Sagala-
yev 1998: 414).

Hakaslarin modern mitoloji yaratmalar1 etno-kiiltiirel siirecle, ¢agdas milli
suurun gelismesi ve sekillenmesiyle oldukca siki bag icindedir. Ornegin, Ha-
kaslardaki su hakkindaki ¢agdas mitolojik tasavvurlar, su iyesi nevinde ‘“hal-
kin ruhu” olarak kendi gelisimini ikmal etmistir. Anilan materyal tarafimiz-
dan, Hakasya’da Cathanct olarak taninan 14 telli ¢cathan’ sanatgis1 Grigoriy
Vasilyevig itpekov’dan derlenmistir. Hakaslarin ifadelerine gore o, “Samanlik
yapan kisiler” kategorisine girmistir:

“Ben cathan ¢alarim. Yamimda Saman oturuyor ve benim yaptigim mii-
zigin melodisi esliginde resim yapryordu. Ondan sonra bana ¢izdigi resmi-
ni gosterdi. Resimde eski bir zirh i¢inde askerin asagi indigi daglar tasvir
edilmigtir. Resimde keskin uglu migfer vardi. Hepsi parliyordu. Silahi yoktu.
Ben, bu bizim ruhlarimizin (gonderdigi) elgisi dedim. Simdi o, bizim halki-

4 Cathan: Hakas miizik aleti.
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mizla karisti. Bu asker, biz Hakaslarin simdilerde nasil yasadigina bakmak
maksaduyla gelmisti. Atalarimizin bu elgisi, Sibirya 'min asli halklarmin yurdu
Hakas, Altay, Tuva, Daglik Sor, Yakut elini vd. dolasacak. Resimde kapali ola-
rak su tasvir edilmistir. Ben, bu suyun éniiniin agilmasi ve serbestgce akmasi
gerektigini soyledim. Bu su halkimizi, kiiltiiriimiizii, gelenegimizi, adetlerimizi
ve dilimizi temsil ediyordu. Biitiin bunlarin énii komiinist ideoloji tarafindan
kapatilmistir. Biz kendi mili kisiligimizi yitirmeye baglyyoruz. Bundan dolay
da bize taze su akintilart lazimdwr.”

Hakaslarin mitolojik suurlarinda asker-koruyucusunun ilk 6rnek sureti
dikkat gekici sekilde su yiiziine ¢ikmaktadir. S6z konusu metinde mitoloji
kendi tarihi ge¢misinin kahramanlik sayfalaria, yani “Biiylik Kirgiz Devleti”
zamanina basvurmaktadir. Mitsel yaraticilik, s6hret bulmus atalarinin kendi
giicleri ve azametiyle “giiclenmektedir” ve bu da gonderilmis ortagag aske-
ridir. Gonderilen askerin silahsiz olarak tasvir edilmesi de dikkati kendi {ize-
rine cekmektedir. Biitlin ¢iplakligryla anilan epizottaki mitolojik suur, akraba
etnoslarin (Hakaslar, Altaylilar, Tuvinler, Sorlar ve Yakutlar) cebir yoluyla
degil, ortak kiiltlirel tarihi kader temelindeki birligini anlatmaktadir. Su ya-
samsal element olarak halkin ruhunun semboliidiir. G. V. itpekov’un diger
hikayesi “su-ruh” ideasini tamamiyla anlatmaktadir.

“Ben 1983 yilinda Abakan’da idim. Orada Hakas halklar: miizik festivali
vapudi. Jiiri kime ne mevki verilecegini belirliyordu. Sahneye ben ¢iktim ve
iki eser icra ettim. Oturanlar tarafinda Samanlar benim miizigimin melodisi
esliginde resimler ¢izdiler. Bitirdikten sonra ben yerime oturdum, sonra Sa-
man Petya Topoyev, bana yaklasti ve beni evine davet etti. Bana, ben miizik
icra ederken yapmis oldugu resimlerden olusan albiimiinii gosterdi. Orada
bazi isaretler vardi. Petya benden resimlere ag¢iklama getirmemi rica etti. Cok
dikkatli ve ozenle inceledim, orada bir siirahi tasvir edilmisti. Ben, ona: “Sii-
rahinin icerisinde Hakas halkinin ruhu kapatilmis. O, totaliter rejim vaktinde
hapsedildi. Ben kendi oyunumla bu siirahiye bir ¢ikis actim, hepsi o kadar,
ama fark etmez, zira oradan 151k girmiyor, bundan dolayt da halkin ruhu ora-

dan ¢ikamaz, dedim.” (PMA, G. V. Itpekov).

Ortaya konulan materyallerden goriiyoruz ki, Hakas toplumunun birgok
sosyo-politik gercekligi ¢agdas mitolojik yaratmada kendi yansimasini bul-
maktadir. Cagdas mitolojik inanclar geleneksel mitolojik-ritiiel temelde adap-
te ve tadil olarak katmanlasmaktadir.

Hakaslarin geleneksel mitolojik dini siteminde en dnemli kiiltlerden biri
“su iyesi — sug-eezi’dir.” Sug-eezi sureti, kendisinde bariz ve parlak sekilde
disil (kadinsal) baslangi¢ ifadesini tasimaktadir. Hakaslarin mitolojik suurun-
da, tabii Giiney Sibirya’nin diger halklar1 gibi, su iyesi kadin suretinde cisim-
lenmektedir. Sug-eezi ¢oklu sembolik vasiflara sahiptir. Bir tarafiyla su, kendi
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6ziinde yasamin ilk baslangicini, tiretkenligi, temizlenmeyi ve korumay1 tasir;
diger tarafiyla da yine kendi 6ziinde kaosu, bozulmay:1 ve sekilsizligi, kontrol
edilemez afeti tasir ve o, insanlar i¢in potansiyel tehlike unsurudur. Bu sekilde
Hakaslar su iyesi-ruha ¢ift yonlii vasif yiiklerler. Bundan dolay1 sug-eezi, ge-
leneksel toplum diisiincesinde ayni anda “kendisine 6zgiidiir ve yabancidir”.
Suyun evrensel anlami, Hakaslarin ¢agdas mitoloji yaratmasindaki anlamini
yansitmaktadir. Ve M. Eliade’nin yazdiklarina tamamen katilmak miimkdin:
“Su kiiltii (sicak ve tuzlu vd. olarak sifa verici kaynak ozelliklerine sahip ol-
dugu kabul edilir) fevkalade bir duraganiik ve saglamlik gosterir. Onu hi¢bir
dini devrimin yok etmesi miimkiin degildir” (M. Eliade 1999: 193).
skskok
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12. Galina Nikiticna Topoyeva, 1931 dogumlu, Hakasya Cumbhuriyeti, Askiz
koyii, 29.09.2000.

13. Anisya Maksimovna Troyakova, 1928 dogumlu, Hakasya Cumhuriyeti, Askiz
bolgesi, Lugovoye koyii, 12.07.2001.

14. Kseniya Vasilyevna Cankova, 1932 dogumlu, Hakasya Cumhuriyeti, Askiz
bolgesi, Tiirt-Tas koyti, 20.09.2000.

15. Valeriy Nikkolayevi¢ Cankov, Hakasya Cumhuriyeti, Askiz bolgesi, Halarla
aal, 15.07.2000.
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16. Yegor Nikandrovi¢ Celcigasev, 1921 dogumlu, Hakasya Cumhuriyeti, Tas-

tipsk bolgesi, Cilan1 koyii, Hara ¢istar sookii, 05.07.2001.

17. Anton Fedorovic¢ Yiiktesev, 1951 dogumlu, Hakasya Cumhuriyeti, Askiz bol-

gesi, Ust-TasTip koyii, Halar sookii, 12.07.2000.
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