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Ozet

Tiirk Diinyast folklor incelemeleri, ézellikle, 1990 I1 yillardan baslayarak karsilagtirmali bir sekilde ya-
pilmaya baglamugtir. Bugiin de cok sayida halk anlatmasi, gelenek, inams vs. gibi Tiirk halk edebiyatinin ala-
nina giren malzemeler, yayilma alanlarr ile benzer ve farkl yonleri géz dniine alinarak incelenmektedir. Bu ¢a-
lismada Seyyad Hamza’ min Yusuf u Ziileyha adli mesnevisi ile Tatar Tiirklerinin Yosif Kitabi benzer ve farkl
yonleri ile Tiirk halk anlan gelenegi icindeki yeri itibariyle karsilastirmali olarak incelenmistir.
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Abstract

Turkic folkloric studies have been researched by comparatively since 1990s. Most of folk narratives, tra-
ditions and religions belong to Turkish folk literature are also researched with their similar and different sides
and their spread areas in these days. The aim of this paper is to research between Seyyad Hamza's “Yusuf u
Ziileyha" and Tatar Turks’ “Yosif Kitabt” by comparatively.
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Yusuf ile Ziileyha hikayesi, kutsal kitaplarda kendisine yer bulan ve ylizyil-
lardir Tiirk halkinin hafizasindan silinmeyen oldukca 6nemli bir halk anlatmasi-
dir. Bu ¢alismada s6z konusu hikdyenin Tatar Tiirklerine ait Yosif Kitabi adli var-
yant1 (Tatar Halik Icati-Dastannar 1984: 163-174) ile Seyyad Hamza’min Yusuf
u Ziileyha (Yusuf ve Zeliha 1946) mesnevisi ¢esitli yonlerden karsilagtirmali ola-
rak ele almacaktir. Ahsenii’l-Kisas (Hikayelerin en giizeli) olarak nitelendirilen
ve bir ask hikdyesi olan Yusuf Kissasi, Kur’an-1 Kerim’de “Yusuf” suresinde
kaydedilmigtir. Tiirk edebiyatindaki Yusuf ile Ziileyha hikéyeleri, daha c¢ok
Kur’an-1 Kerim’deki kissadan etkilenerek yazilmistir. Kissa, Incil’de ve ¢ok da-
ha ayrintih bir sekilde Tevrat’ta da bulunmaktadir. Incelememiz sirasinda daha
cok hikdyenin Tatar Tiirkleri arasinda Yosif Kitab: adiyla bilinen varyanti ile
Seyyad Hamza’nin Yusuf u Ziileyha’s1 esas alindig: icin hikayenin kutsal kitap-

* Balikesir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Tiirk Halk Edebiyati Anabilim
Dali Aragtirma Gorevlisi / BALIKESIR.
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lardaki yapisindan ¢ok fazla s6z edilmemistir. Ancak, zaman zaman en eski ya-
zili 6rnekler olarak kabul edilen bu kissalara miiracaat edilmistir. Incelemeye
gecmeden 6nce esas aldifimiz metinlerle ilgili bilgileri vermeyi gerekli goriiyo-
ruz:

Seyyad Hamza'nin hayati hakkindaki bilgiler kesin bilgilerden ¢ok birtakim
ipuclarindan yola ¢ikarak ortaya konulan rivayetlerdir. Sairimiz hakkinda ilk ca-
ligmalar merhum Fuad Kopriilii tarafindan yapilmustir. Kopriilii’ye gore Seyyad
Hamza 13. yiizyilda yasamis Batini mezhepli bir sairdir. Sair, klasik siirlere ol-
dugu kadar Yesevi tarz1 siirlere de meyletmistir. O, eserlerinde estetik kaygiy: ar-
ka planda birakmig bir gairdir (Kopriilii 1980: 262-263)'. Nitekim eserlerindeki -
teknik aksakliklar, (aruz hatalar vs.) Koprilii’niin goriistinii destekler nitelikte-
dir. Ancak, aruz vezninin Anadolu sahasindaki ilk demlerine rast gelen Seyyad
Hamza’nin, bu yeni estetik boyutun emekleme doneminde eserlerini kaleme al-
dig1 da unutulmamalidir.

Seyyad Hamza’'nin Yusuf u Ziileyha mesnevisi pek cok arastiric1 tarafindan
Anadolu’da yazilan ilk Yusuf u Ziileyha mesnevisi olarak kabul edilmektedir
(Levend 1984: 128-130)’. Baz1 kaynaklar Seyyad Hamza’dan 6nce Ali adli bir
sairin Kissa-i Yusuf adinda bir eser kaleme aldignt ileri siirmektedir (Mengi
1994: 58-59). Ancak burada adi gegen sairin kimligi hakkinda herhangi bir bil-
gi verilmemigtir. Agah Sirrt Levend, 14. yiizyilda yasadigmns iddia ettigi Halilog-
lu Ali adl bir sairden bahsetmektedir (Levend 1984: 128). Seyyad Hamza’dan
ayri olarak 1233 yilinda Dogu Tiirkgesi ile hece vezni ve doriliiklerden olusan
Kissa-i Yiisuf adli eserini yazan Ali adinda bir sair daha vardir (Biiyiik Tiirk Kla-
sikleri, 1. C. 1985: 253; Cagatay 1963: 96-110). Ad:1 gecen sairin bu eseri Ka-
zan’da defalarca basilmustir. Kiyssa-i Yosif adindaki bu eserin yiiziin iizerinde el
yazma niishasi Tatarlar arasinda bulunmaktadir. Bu niishalardan biiyiik bir kism
Kazan’da, bir kismi Leningrad’ta, bir kismi da Bakii’de muhafaza edilmektedir.
Bakii’deki niishalarin hemen hepsi Kazan’dan gotiiriilmiistiir (Tatar Edebiyat
Tarih1 1, Urta Gasirlar Deviri 1984: 120). Ayrica eserin Istanbul Universitesi Tiir-
kiyat Enstitiisii’'nde, Dresden ve Berlin kiitiiphanelerinde de yazma niishalar1 bu-
lunmaktadir, Bu niishalarla ilgili olarak 1889°da Carl Brockelmann ve daha son-
ra da Houtsma inceleme ve yayim calismalan yapmistir (Kopriilii 1984: 68).
Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalar Ali adli sair ile Tiirk topluluklar: arasinda Kol Ga-
1i, Gul Eli vs. gibi adlarla taninan sairin ortakhgini gostermekten uzaktir. Tiirki-
ye’de yapilan ¢aligmalarda Ali’nin cografyas: hakkinda kesin bir bilgi verilme-

1 Seyyad Hamza ile ilgili olarak daha sonraki donemlerde ¢ok sayida ¢aligma yapitmigtir. Ornek olarak bk. Sa-
dettin Bulug, Seyyad Hamza, Islam Ansiklopedisi, C. XI.

2 Agah Sim Levend, Anadolu sahast Tiirk edebiyatinda Seyyad Hamza’dan sonra 32 adet Yusuf v Ziileyha
mesnevisinin yazilmis oldugunu tespit etmisgtir.
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mis; eserinin ise Dogu Tiirkcesi 6rnegi olarak kabul edilebilecegi sdylenerek ge-
cilmigtir. Konuyla ilgilenen sinirli sayidaki arastirmacidan Agah Sirri Levend,
Orta Asya’da Hakaniye Tiirk¢esinden Cagatay Tiirk¢esine gecis siirecinden soz
ederken Ali’nin hakkinda hi¢ bilgi bulunmayan Oguz-Kipcak dil 6geleriyle ka-
rigik olan Kissa-i Yusuf adli eserinin s6z konusu gecis siirecinin en onemli eseri
oldugundan soz etmistir. (Levend 1984: 92).

Tiirkiye dus1 Tiirk topluluklari arasmda, Kol Ali’nin tipkt Ozbek Tiirklerinin
Ali Sir Nevayi'yi kendi cografyalarina mal etmeleri 6rneginde oldugu gibi belli
bir bolgeye baglayarak mahallilestirmeye calisildig1 dikkatlerden kagmamakta-
dir. Ozellikle Tatar Tiirkleri ve Azeri Tiirkleri, sairi, kendi cografyalari ile birlik-
te diigsiinmektedirler (Gul Eli, Gisseyi-Yusif 1995: 3-12; Kol Gali, Kiyssai Yo-
sif: 1997, 5-13).

Biz 1233 yilinda eser veren ve Anadolu’da Ali adiyla meshur sairin, Tiirk
topluluklan arasinda Kol Gali veya Gul Eli adiyla taninan sairle ayni sahsiyet ol-
dugu diisiincesindeyiz. Tatar yazili kaynaklarinda yer alan tarihi/efsanevi bilgi-
lere gore Kol Gali, Slav 6ncesi Bulgar sehzadelerinin soyundan gelmektedir. Ab-
dullah Han’n torunu ve Mirhaci’nm da ogludur. Egitimini tamamlamak i¢in Ha-
rezm’e giden sair, orada uzun siire bulunmustur (1176-1220). 1220 yilinda Mo-
gol hanlarmn Harezm’e diizenledikleri seferler yiiziinden Urgeng’e kagmugtir.
Bir siire burada yasayan sair daha sonra memleketi olan Zey’e geri donmiis ve
burada vefat etmigtir (Boring: Tatar Edebiyat1 1963: 78). Kol Gali’nin bize gore
en biiyiik 6zelligi Firdevsi’den ve Nizami’den hemen sonra bir Tiirk sairi olarak
sOz konusu olan eserini kaleme almis olmasidir. Onu énemli kilan ikinci 6zellik
ise kendisinin bir Tiirkistan sairi’ kimligi ile eserini dortliikler halinde yazmus ol-
masidir. Sairin bu eseri 5000 misraa yakin olup aaab-cccb-dddb seklinde kafiye-
lenmis ve cogunlukla 12°1i hece 6lg¢iisii ile kaleme alinmustir. Calismamizin son-
raki boliimlerinde Kul Ali’nin eserinden ve bu eserin Tataristan’daki baskilarin-
dan bahsedecegiz.

Seyyad Hamza’nin mesnevisi 1529 beyitten miitesekkil olup, aruzun “faila-
tiin failatin failat(failiin)” vezniyle yazilmigtir. Eserin ilk boliimiinde, Tanri’ya
ovgii ve siikiirler sunulmus (Miinacaat); Hz. Muhammed ve imamlar 6viilmiis-
tiir.(Nat) Sair, sebeb-i telif boliimii olarak kabul edebilecegimiz bes beyitte (13-
17. beyitler) Yusuf kissasmin, kissalarin en giizeli oldugundan ve bu yiizden Ku-
ran’da da gectiginden bahsetmektedir. Ancak burada sunu hemen belirtmeliyiz
ki eserin yazildigmni tahmin ettigimiz donem icinde klasik manada bir mesnevi-
cilik geleneginin yerlesmedigi bilinmektedir. Seyyad Hamza siiphesiz eserini bir

3 Bu kavramu 6zellikle kullanmamizin nedeni Kul Ali’nin tipki Yunus Emre, Ali Sir Nevayi vs. gibi Tiirk diin-
yasinin pek ¢ok sahasinda bilinen sairlerden birisi olmasidir.
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form icinde sunmaya ¢aligmigtir. Sairin kullandigi sunug formu ile daha sonraki
yiizyillarda yazilan mesnevilerin sunus formu arasinda fakliliklarim olacagi ma-
lamdur. Sair, on sekizinci beyitle birlikte hikdyeyi anlatmaya baslamistir (Agaz-
1 Déstin). Eserde olaymn anlatilmasindan sonra, son olarak Seyyad Hamza’nin
okuyucudan hayir duas: dilemesi ve Tanr1’ya dua etmesi yer almaktadir (Yusuf
ve Zeliha 1946).

Tatar Tiirkleri arasinda yasayan halk anlatmalar icinde zengin bir anlatma
gelenegine sahip olan Yusuf ile Ziileyha hikayesinin varyantlari hakkindaki bil-
giler su sekildedir:

Bu calisma sirasinda inceledigimiz varyant, Tatar Tiirkleri arasinda genel- -
likle Yosif Kitab: adiyla anlatilmaktadir. Bu kisaltma, muhtemelen Kol Gali’nin
Kiyssa-y1 Yusuf adl1 eserinden esinlenerek gergeklestirilmistir. S6z konusu eser,
Kazan’da 1839-1863 yillari arasinda on ii¢ defa basilmistir. Bu nesirlerden bazi-
larinmn isimleri soyledir: Yosif ve Zoleyha, Yosif ile Zoleyha' nin Meselesi, vs (Ta-
tar Halik Icati-Dastannar 1984: 363). Eserin son baskisi Kazan’da yapilmugstir
(Kol Gali, Kiyssa-i Yosif, “Nurmuhammet Hisamov”, Kazan 1997). Bu son bas-
ki, Tataristan’da ortak Tiirk alfabesi ile yapilan ilk negirler arasinda yer almasiy-
la da onemli bir yere sahiptir (Akkaya 1998: 293-299). Yosyf Kitabi’min Tatar
halk yaraticiligindaki yeri hakkinda Nurmuhammet Hisamov’un ¢ok sayida ca-
hismasi bulunmaktadir®.

Incelememiz sirasinda esas aldigimiz varyant, Gorkiy eyaletinin Petyarks
koyiinde 1924 yilinda dogmus Leyle Alimova’dan, Flora Ehmetova tarafindan
derlenmistir. Tatarlar arasinda bu varyant diginda anlatmanin otuz dokuz tane da-
ha varyant: tespit edilmistir. Bu varyantlardan yirmi iki tanesi N. Hisamov tara-
findan derlenmistir. Yirmi iki varyantin on bes tanesi Apas eyaletinin ¢esitli koy-
lerinde, ti¢ tanesi Aleksiyevski, iki tanesi Ciipreli, bir tanesi Oktyabr, bir tanesi
de Sehri Bolgar eyaletlerinin koylerinden derlenmistir. Hikdyenin geriye kalan
on alti varyati, Flora Ehmetova, N. Kadiyrov, L. Camaletdinov, R. Yagferov ta-
rafindan Baltag, Omsk, Témen, Irkutsk, Cilebi, Arga, Alabuga, Mineli eyaletle-
rinde derlenmistir. Fatih Urmanciyev ve R. Gaynanov tarafindan derlenen var-
yant ise Cuvagistan’da tespit edilmistir (Tatar Halik Icati-Dastannar 1984). Hi-
kéye, Kirim Tatar Tiirklerinin ilk sairi olarak bilinen Mahmut Kasim tarafindan,
ilk defa Kirim Tatarlar: arasinda yayimlanmistir (Berdibay 1997: 175).

Yusuf ile Ziileyha hikayesi Bagkurt Tiirkleri arasinda da anlatilmaktadir. Bu-

4 N. Hisamov'un calismalarindan bazilar sunlardir; Kiyssai Yosif Poemasima Halikta Yeseyisi, Kazan Utla-
r1, 1974, No: 9; Kiyssai Yosif Eserinifi Halik Versiyalari, Tezisi Dokladov 111 Naug¢noy Konferentsiyi Molo-
dvh Uzénih, Kazan 1974; Kiyssai Yosif Poemaswnii Haltk Poeziyesine Tesiri, Urta Gasir Tatar Edebiyati Ta-
rihinnan, Kazan 1981, 23-37; Kissai Yusuf, Kol Gali, Moskova 1978; vs.
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giine kadar Baskurtlar arasinda alt1 sozlii varyant derlenmistir. Bunlarin Tatar
Tiirkleri varyantlarindan ayrilan yonleri, daha kisa olmalar1 ve s6z konusu anlat-
malarda bulunan pek ¢ok motifin bu anlatmalarda bulunmamasidir. Bagkurtlar
arasinda derlenmig alt1 varyantin iki tanesi Irtmbur (Orenburg) eyaletinde, diger-
leri ise Silebi, Baymak, Heybulla ve Ziyancura sehirlerinin kdylerinde tespit
edilmistir (Bagkurt Halik Icad1 1982: 331).

Hikaye diger Tiirk boylar1 arasinda da canli olarak yasatilmaktadir. Bu an-
latmalarla ilgili olarak kisa bilgiler vererek gececegiz. Ancak, oncelikle sunu
soylemeliyiz ki, Sovyetler Birligi doneminde, devrim manti§1 tipki kahramanlhik
konusunu igleyen destanlarda oldugu gibi, Yusuf ile Ziileyha ve diger dini kay-
nakli hikdyelerin yayimlanmasina ve incelenmesine izin vermemistir. Bu sebep-
ten Tiirk topluluklarinin halk anlatmalarini ihtiva eden eserlerin pek cogunda
Yusuf ile Ziileyha hikayesine ait metinlere ve incelemelere rastlayamadik.

Kazak Tiirklerinin folkloru iizerine yaptig1 caligmalarla oldukca 6nemli bir
yer edinmig olan Muhtar Avezov, Kazak destanlarini kahramanlik destanlar: (ba-
tirlik jir) ve agk destanlar: (§asiktik jir; liro-epos) olmak iizere iki grupta incele-
mistir. Avezov, Kazaklar arasinda Jusip-Zeliha ad: ile bilinen hikayeyi agk konu-
lu destanlar icine dahil etmistir. Avezov’a gore dogu kaynakli olan ve bazi bii-
yiik sairler tarafindan defalarca kaleme alinan bu hikaye, Kazaklar arasinda da
kendine yer bulmustur (Avezov: 1997, 132; Berdibayev 1982: 129-135.). Kazak
Tiirkleri arasinda Iran klasikleri tarafindan kaleme alinan Yusuf u Zeliha mesne-
vilerinden bazilar1 yayimlanmistir. Bunlardan tespit edebildiklerimiz arasinda
Cami’nin mesnevisi vardir. (Djami, Yusup i Zuleyha, Duganbe 1964.)

Daha 6nce de ifade edildigi lizere Azerbaycan Tiirkleri arasinda da hikaye
oldukca yaygindir. Azerbaycan sahasinda hikdyenin Fars edebiyatindaki formla-
rinm yamn sira, millf karakterdeki varyantlar da okunmaya ve anlatilmaya devam
edilmektedir. Hikdyenin Kul Ali (Gul Eli) niishasi, Azerbaycan’da, Lening-
rad’daki, Kazan’daki ve Kazan’dan Bakii’ye getirilen niishalardan yapilan der-
lemeler yoluyla degisik zamanlarda nesredilmigtir’.

Hikaye Tiirkmenler arasinda Yusup-Ziileyha adi ile bilinmektedir. Orta As-
ya Tiirkliigiiniin ve bu baglamda Tiirkmenlerin meshur klasik sairi Andalib’in
ayni isimde bir eseri vardir (Garriyev 1982: 53; Nurmuhammet Andalrp 1973.).
Andalip, eserini tipki1 Kul Ali gibi dortliiklerle yazmay: tercih etmistir. Hikaye-
nin Tirkmenler arasinda yaygin olarak biliniyor olmasinda, Burhaneddin Rab-
guzi’nin 14. yiizyilda kaleme aldi§1 Kisasii’l Enbiya adhi kitabmin etkili oldugu
yolunda goriisler mevcuttur. Bu goriislere gore 72 kissadan olusan eserin en ilgi

5 Ornek olarak bk. Gul Eli, Gisseyi-Yusif, (hzl.Elmeddin Elibeyzade-Ebiilfez Hiiseyni) Bakt 1995.
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cekici kissasy Yusuf-Ziileyha’dir (Nurmuhammet Andalip 1991: 13).

Yusuf ile Ziileyha hikdyesinin incelememizde esas aldigimiz Tatar varyanti-
nin motif yapis1 su sekildedir:

1. Gec¢mis zamanda Yakub adinda bir peygamber ve onun ilk karisindan ol-
ma sekiz oglu vardir.

2. Yakub’un ogullarmnin her birinin kendilerine gore 6zellikleri vardir. Bu
ozellikler sunlardur:

Yahiide: Bir darbesi ile aslanmin arka ayagim kirabilecek kadar kuvvetli bir
ogul,

. SOz sdylemede ustalik derecesinde olan ve sairler serveri olarak
nitelendirilen diger bir ogul,

: Kostugu zaman herkesi geride birakan diger bir ogul,

- Yutici hayvanlary okla éldiiren, avcilikta maharetli diger bir
ogul,

———— Ata ¢ok iyi binen diger bir ogul.

3. 1lk karis1 6len Yakub ikinci karisiyla evlenir ve bu karisindan Yosif ve
[bni Emin isimli ogullar ile Diyne isimli kiz1 olur.

4. Yosif giizelligi ile biitiin iilkeyi kendisine sevdali hale getiren ve diger
kardeslerine nazaran babasina daha ¢ok benzeyen bir cocuktur.

5. Yosif"1n giizelli§inden dolay1 onu yanindan hi¢ ayirmayan Yakub, Yosif’1
diger evlatlarindan daha cok sever.

6. Yosif gordiigii bir diigii babasina anlatir.

7. Yosif’in diisiinii yoran babast ileride onun gorklii bir hiikiimdar olacag:-
n1 miijdeler.

8. Yosif ile babasi arasindaki konugmay: duyan bir kardes, duyduklarini di-
ger kardeslerine anlatir,

9. Yosif’m kendilerine hitkmedecegini duyan kardegler Yosif’1 6ldiirmeyi
planiar.

10. Babalarindan da miisaade alarak Yosif’la birlikte av ¢ikan kardesler, Yo-
sif 6ldiirmeye kastederler ancak bunu yapamayinca ¢areyi Yosif’1 bir kuyuya at-
makta bulurlar.

11. Kardesleri tarafindan kuyuya atilan Yosif’in gémiegi kanina kanimna bu-
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lanarak Yakub’a gotiiriiliir ve 6liim emaresi olarak sunulur.

12. Yosif"in dliimiine inanamayan, Yakub Yosif’1 yedigi iddia edilen kurtla
birebir konugur ve ondan haber sorar.

13. Yosif’1 kurdun yemedigini anlayan Yakub goz yaslarina gark olur.

14. Auldig kuyudan kervancilar tarafindan ¢ikarilan Yosif, kardesleri tara-
findan bu kervancilara kole olarak satilir.

15. Kervancilarla birlikte yolda giden Yosif’1n bazi mucizeleri ortaya ¢ikar.
(Tolu yagmurundan yara almadan kurtulur.)

16. Kervancilarla birlikte Misir iilkesine kadar gelen Yosif, burada hiikiim-
dara satilir. Yosif hiikiimdar ile karisinin evlathgi olur.

-17. Hiikiimdarin karis1 olan Zoleyha, yillar 6nce riiyasmda Yosif’1 gormiis
ve ona asik olmustur.

18. Yosif’1 Misir padisah1 zanneden Zoleyha kendi ceyizleri ile birlikte Mi-
sir iline gelir, Yosifin Misir padisahi olmadigim goriir; ancak istemese de Misir
padisahi olan ¢irkin ve ihtiyar kisiyle evlenir.

19. Zoleyha, Yosif’a besledigi muhabbetin karsiligini bekler. Yosif ile Zo-
leyha Misir padisahimin olmadig1 bir giin miicadele ederler ve bu esnada Yosif’'mn
eteginin arkasi yirtilir.

20. Yosif'mn kendisine karsihk vermemesine icerleyen Zoéleyha, padisah
dondiikten sonra Yosif’in kendisine kétiiliik yapmak istedigini sdyler.

21. Padigahin emri ile hakim karsisina ¢ikarilan Yosif, hakim tarafindan sug-
suz bulunur.

22. Padigah tarafindan Zoleyha'nin istegi tizerine yedi yil siire ile Yosif zin-
dana atilir. Zindandaki dostlarinin diislerini yoran Yosif diinyada yedi yu kitlik
olacaginin haberini verir.

23. Yosif, Misir padisahinin savasta oliimiinden ve cezasmin dolmasindan
sonra zindandan ¢ikarilir.

24. Yosifin muhabbetinden gozleri gormemeye baslayan Zoleyha, Yosif’1
padisahlik tahtma oturtur.

25. Zoleyha Yosif’a olan muhabbetini bir deneme ile Yosif’a ispatlar ve Yo-
sif Zoleyha ile evlenir.

26. Kitlik yillarmin gelmesi ile birlikte diinya lizerindeki kavimlere yardim
eden Yosif padisah, kardeslerinin kendisine yardim dilemek icin geldiklerini 6g-
renir.
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27. Yosif yiiziindeki pegenin de yardimiyla kardesleri tarafindan tanmmaz
ve yiyecekler vererek kardeslerini geri gonderir.

28. Diger sefere Ibni Emin’i de birlikte getiren kardesleri yine yardim ala-
rak geri donmek isterler, ancak Yosif Ibni Emin’i geri géndermez ve kardesleri-
ne babalarina verilmek tizere bir mektup verir.

29. Yosif'in mektubunu alan Yakub evlatlari ile birlikte Musir tilkesine gi-
der.

30. Yakub yillar 6nce kaybettigi evladi Yosif’a kavusur.
31. Yosif kardeslerini bagislar.

Yukarida epizot siralamasini maddeler halinde verdigimiz Tatar varyant: ile
Seyyad Hamza’'nin Yusuf u Ziileyha’s1 arasindaki en belirgin farklardan birisi
kardeslerde kendisini gosterir. Epizot tablosu i¢inde ikinci sirada belirttigimiz
motifler, Seyyad Hamza’da yoktur. Olaganiistii giiclere sahip evlat motifi, dzel-
likle Kuzey sahasi Tiirk halk anlatmalarinda sik¢a karsilasilan bir motiftir, Bu
motif kimi zaman yardimci kahramanlar motifi seklinde de karsimiza ¢ikmakta-
dir’. Anlatici, kardesler arasinda adeta bir karsilastirma yoluna gitmis, dinleyici-
ye Yosif'mn ustlinliigiinii anlatmay1 amaglamugtir. Yosif’1n diger kardesleri iistiin
kabiliyetlerine ragmen Yosif kadar kiymetli degillerdir. Seyyad Hamza niishast
ile Tatar varyant1 arasinda bu epizotla ilgili diger bir fark kardeslerin isimleri
meselesidir. Tatar varyantinda Yosif"in kardesleri arasinda Yahiide, Ibni Emin ve

6 Yirtdslik destanunin Sibirya (Tiimen) Tiirkleri varyantinda Yirtoslik’e miicadeleleri sirasinda yardimcl olan
olaZaniistii giicte kahramantar vardir. Bunlarin isimleri soyledir: Tavsukkic: 1ki dag: birbirine vurabilen bir yi-
gittir, Cirtinlagig: Yedi kat yer altindaki sesleri duyabilen bir yigittir, Kiiluvpkic: Bir golin suyunu agzina ala-
bilen bir yigittir, Tiimgekyargig: Ciiriik balta ile odunu yarabilen bir yigittir, Turgayatucr: Turgay kusunu goz
goriimii yerden vurabilen bir yigittir. Bunlar da kendi 6zellikleri ile diger insanlardan ayrilmiglardir. Bu kah-
ramanlar yetenekleri ile miiteradif bir sekilde Yirtoslik’e miicadeleleri sirasinda yardim ederler. Olaganiistii
kahramanlar motifi Altay Tiirklerinin destanlarindan Maaday Kara’da da karsimiza ¢tkmaktadir. Bu kahra-
manlarin destandaki yetenekleri su gekildedir: Biri dolu bir gélii igebilen bir yigit, bir dag bir yerden kaldirip
bagka bir yere koyabilme kudretinde baska bir yigit, vs. (Mustafa Aga, Yirtoslik Destaninin Tatar Varyanti,
Aydin 1997 “Yayimlanmanus Lisans Tezi”; ayrica bk. Mustafa Aca, Yirtoglik Destantnin Sibirya (Tiimen)
Tiirkleri Ey Metnindeki Olaganiistii Yardumct Kahramanlar Motifi Uzerine Bir Deneme, Milli Folklor, 51, Giiz
2001, 65-75). Yosif Kitabi’nda YirtGglik’teki olaganiistii yardimc: kahramanlara benzer yeteneklere sahip olan
kardeslerin kahramanlik gostermeleri gibi bir durum s6z konusu olmamigtir. Olaganiistii yardimcilar motifi
Anadolu halk masallarinda da karsimiza cikan bir motiftir. Bams: Beyrek boyunun sézlii varyantlan arasinda
yer alan Beybdyrek hikiye/masalinin Erzurum’da derlenen seklinde Dag Tartan, Derya Yutan ve Dal Kiran ad-
larin: tagtyan kahramanlar dikkatimizi gekiyor. (Bilge Seyidoglu, Erzurum Halk Masallari Uzerinde Arag-
tirmalar, Ankara 1975, 102.) Bu motifin bulundugu diger bir Anadolu halk masali da Avc: Mehmet masalidir.
Bu masalda Daglari Tartan, Yer Dinleyen, Araz Yutan adim tagtyan li¢ olaganiistii yardimci, Aver Mehmet'e
miicadelelerinde yardimer olurlar. (Saim Sakaoglu, Giimiishane Masallari-Metin Toplama ve Tahlil, Anka-
ra 1977, 367-372.) Olaganiistii arkadaglar motifi, Antti Aarne ve Sitith Thopmson’un The Types of the Folk-
tale adh kataloglarinda 513 ve 514 numarada, TTV de 77 olarak belirtilmigtir. (Antti Aarne — Sitith Thomp-
son, The Types of the Folktale, Helsinki 1964; Woifram Eberhard-Pertev Naili Boratav, Typen Tiirkischer
Volksmirchen, Wiesbaden 1953.)
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Diyne’nin isimleri zikredilmektedir. Bunlarin disinda herhangi bir isim verilme-
mistir; biz de bu kardeslerin isimlerini ¢izgi cekerek bos gectik. Mesnevide bu
kardeglerden isimleri verilenler sunlardir: Diinya (Oz kiz kardes), Yehud, Se-
mun, Zabil (Bu ii¢ii iivey kardeslerdendir), Biinyamin (Oz erkek kardes). Goriil-
diigii gibi Seyyad Hamza da kardeslerin isimlerini tam olarak vermemisgtir. Hi-
kayenin Tevrat’taki seklinde kardeslerin isimlerinden bazilar1 soyledir: Raubin,
Yahuda, Sem’un, Bilinyamin.

Hikayenin hem Tevrat’taki hem de Kuran-1 Kerim’deki seklinde kardeslerin
herhangi bir olaganiistii giiciinden bahsedilmez. Bu motif bizde hikdyenin Tatar-
lar basta olmak iizere diger Kuzey boylarinda kissanin halk masali havasina bii-
rlinerek devam ettigi izlenimini uyandirmaktadir. Ortak bir anlatmanin zaman
icinde gec¢irmis oldugu tekamiil ve bu tekamiile etki eden ¢esitlenme, anlatmayi
asil kaynagindan uzaklastirmis, ona kendi cografyasinin ve anlatma geleneginin
yapisini yiiklemistir. Fuat Kopriilli, Yusuf ile Ziileyha hikiyesinin esasi teskil
eden motifin ¢ok umumi oldugunu ve diinyanimn her tarafindaki efsaneler ve ma-
sallarda buna tesadiif edildigini belirtmistir (Kopriilii 1989: 628-629).

Epizot siralamasi iginde 10. maddeden itibaren hikAyenin esas catigma un-
surlar1 baglamistir. Kardesleri tarafindan o6ldiiriilmek istenen Yosif’in kuyuya
atilmasi, anlatmanin biitiin varyantlarin ortak motiftir. Tatar varyantinda bu du-
rum kardes katli ile dogacak giinahi ortadan kaldirmak seklinde aciklanmustir.
Kuyuya atilan Yosif kendi kendine dlecek ve kimse de giinah iglememis olacak-
tir. Kuyu ya da gukur motifi Tiirk halk anlatmalarinda sik¢a goriilen motifler ara-
smdadir. Genellikle masallarda goriilen bu motifte kuyu ya da ¢ukur yeralti ale-
mine gecisi saglayan bir kap1 vazifesi goriir. Bu motif kimi zaman ask konulu
halk hikayelerine de sirlyet etmistir. Nitekim Altay Tiirkleri’nin meshur Alip-
Manas destaninda, destan kahraman1 Alip Manag, Ak Kaan’la yaptigi miicade-
leler sirasinda doksan kulag derinliginde bir ¢ukura hapsedilir (Ergun 1997:
111).

Kardesleri tarafindan kuyuya atilan Yosif’in, gomleginin 6liim belirtisi ola-
rak Yakub’a gétiiriilmesi motifi de incelememiz de iizerinde duracagimiz diger
bir konudur. Hikdyenin ¢aligmaya konu olan Tatar varyantinda Yosif'in gomle-
gi lizerinden alinarak karga kanna bulanir ve babasi Yakub’a gétiiriiliir. Bu du-
rum Seyyad Hamza’nin mesnevisinde de ayni sekildedir. Ancak tek fark vardir;
o da karganin yerini Tatar anlatmasinda geyigin almig olmasidir. Tevrat’taki ve
Kuran’daki kissalarda da kanli gomlek motifi ayn1 gekilde yer almigtir. Olaga-
niistii giic motifinde oldugu gibi kanli gomlek motifi de Tiirk halk anlatmalarin-
da yer alan 6nemli bir motiftir. Dede Korkut Kitabi icinde yer alan Kam Piire-
niifi Ogly Bamsit Beyrek Boymda (Ergin 1989: 116-153) kanli gomlek motifi ba-
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riz bir gekilde iglenmigtir. Tekiir’tin adamlar: tarafindan diigiin otagindan kagiri-
lan Bams1 Beyrek ve kirk yoldagt Bayburt Hisari’nda mahkum edilir. Aradan ge-
cen uzun zamana ragmen Beyrek hakkinda haber alinamayinca Delii Kargar,
Beyrek’in 6liim haberini getirene kiz kardesi, Bams1 Beyrek’in niganlist Bant
Cigek’i vermeyi vaad eder. Yalangiogl Yaltaguk, Beyrek’in kendisine daha on-
ceden verdigi bir gomlegi kana bulayarak Baymndir Han’a getirir. Beyrek’in
gomlegini taniyan Bami Cigek, Yalangiogh Yaltaguk ile evlenmeyi kabullenir
(Ergin 1989: 132-133).

Kanli gémlek motifinin degisik bir sekline Bams: Beyrek boyunun Altay
varyant1 olan Alip Manas’ta rastlanmaktadir. Ak-Kaan tarafindan, tipki Yusuf’ta
oldugu gibi derin bir ¢cukura atilan Alip Manas’a ailesi tarafindan yardim etmek
lizere Ak-Kobof gonderilir. Alip-Manas’a sinirlenen Ak-Ko6bon ¢ukurun iistiine
biiyiik bir tag kapatir ve daha onceden 6ldiirdiigii bir insamin kemigini de alarak
geri doner. Alip-Manag’m karisini elde etmeyi arzulayan Ak-Kobod, bu kemigi
ailesine getirir ve onun 6ldiigiini soyler (Ergun 1997: 117-120). Goriilecegi lize-
re Yalangiogh Yaltaguk ile Ak-K6bof’iin amaglart Bam Cigek’i ya da Kiimiigek
Aru’yu elde etmektir. Bamsi Beyrek destan/hikayesinin Altay varyant pek ¢ok
mitolojik motifi biinyesinde bulundurmaktadir. Bu motiflerden birisi de giiphe-
siz kemik motifidir. Eski Tiirk inanis sistemini canli bir sekilde muhafaza eden
Altay Tiirklerinde, kemik hayatin simgesi olarak kabul edilmektedir. Ruhun ke-
mikler vesilesiyle yeniden hayat bulduguna inanilmaktadir (Roux 1994: 136).
Bams: Beyrek boyundaki Yalangiogli Yaltacuk tipinin Bagkurt varyantindaki kar-
silig1, Koltaba; Karakalpak, Kazak ve Ozbek varyantlarindaki kargilig: ise Oltan
ya da Ultan’dir. HikAyenin Anadolu disindaki varyantlarinimn hepsinde bu tipler
Alpamig (Ozbek), Alpamisa (Baskurt), Alpanus (Kazak ve Karakalpak) tarafin-
dan dldiiriiliir.

Oldiiriilen kahramanin 6ldiigiine dair delil olarak kellesinin kesilip g6tiiriil-
mesi motifi de zaman zaman Tiirk destanlarinda ve halk hikdyelerinde yer almis-
tir. Olen kahramamin bagmin 6liim eméresi olarak gétiirilmesi motifi 6zellikle
Kozt Korpes-Bayan Sulu destaninin muhtelif varyantlarinda sonug epizodu i¢in-
de dikkat cekmektedir (Aca 1998: 416).

Yukarida isimlerini verdigimiz anlatmalarin bazilarinda kanli gémlek moti-
fi hikdyelerin sonunda tekrar karsimiza ¢ikmaktadir. Kor olan babanin gozleri-
nin agilmasi igin evlad: hatirlatacak herhangi bir seyin babaya gotiiriilmesi ge-
rekmektedir. Bu motif halk hikdyelerinde Hizir gibi kutsal tiplerin de ise karig-
mast ile dini motifler arasina girmistir. Bazen kullaniian objelerin degisebildigi
gozlemlenmigtir. Nitekim gomlegin yerini kutsal toprak ya da viicuttan ¢ikarilan
bir par¢a kan almigtir. Bams: Beyrek destan/hikdyesinde oglunun hasretinden
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gozleri kor olan Bay Biire Beg’in gozleri Beyrek’in ser¢e parmagimi kanatarak
babasinin gozlerine siirmesi ile tekrar gérmeye baglar (Ergin 1989: 151). Azeri
aragtirict Kemal Abdulla, Kam Piire Bey’in goziiniin agilmasimi mitolojinin diin-
yast ile izah etmigtir. Abdulla’ya gore gozleri kor olan Kam Piire yitirdigi gdrme
yeteneginin yerine soyut leme doniik baska yetenekler edinecektir; meseld ge-
lecekle ilgili haberler verecektir. Bu durumun olabilirligi kér Samanlarla ilgili
efsanelerle giiclenmektedir. Ancak Dede Korkut Kitabi’mn biitlinligli ve temel
tipi gbz Oniine alindig1 zaman, boyle bir durumun olmas1 mitin mantiksal diizle-
mini zedeleyecektir. Yani zaten OZuzlar arasinda olaganiistii vasiflari ile tebariiz
etmis bir Dede Korkut tipi vardir; bu yiizden Kam Piire’nin Dede Korkut’un ye-
rine gegmesi gibi bir hadise s6z konusu olamaz; mit bunun olmasina izin ver-
mez. Hikdyeler i¢inde mitin en biiyiik temsilcisi olarak Dede Korkut’u goren
Kemal Abdulla, Kam Piire’nin gozlerinin a¢ilmasini bu sekilde izah eder (Ab-
dulla 1997:-178-181).

Ayni durum hikdyenin yasayan sozlii anlatmalarinda da mevcuttur (Sakaog-
lu 1998: 247-444), Kor goziin olaganiistii sekilde yeniden gormeye baglamas: ile
ilgili motif halk hikayeleri i¢inde 6zellikle ask konulu hikayelerde goriilmiigtiir.
Astk Garip hikayesinin Ishak Kemali anlatmasmda yillar sonra yurduna dénen
Garip, annesinin kor gozlerine Hizir’in sdyledigi sekilde atinin ayagmin topra-
g1 siirer ve annesi yeniden gormeye baglar (Tiirkmen 1974: 255).

Kanh gomiek motifinin Tiirk halk anlatmalar icindeki kullanihg sikligini
gdz Oniine alinca ve bu anlatmalarin pek ¢ogunun heniiz tesekkiil tarihlerinin
tespit edilemedigini de diisiiniince kanli gémlek motifinin kaynagini hemen ve
biitiiniiyle kutsal kitaplara baglamaktansa, genel ya da gocebe bir motif olarak
kabul etmemiz daha dogru olacaktir. Bunu ifade ederken Yusuf ile Ziileyha ara-
sinda gegenlerin anlatildig1 hikdyenin ya da hikdyelerin, Kuran’m inmesinden
¢ok daha onceleri de anlatildig olasiligmi diigtinmek gerekmektedir.

Yusuf ve Ziileyha hikdyesinin incelemeye dahil ettigimiz gekillerinde Ya-
kub’un gozlerinin agilmasi sirasinda yukaridaki gibi dis etkenler s6z konusu ol-
mamustir. Yusuf’una kavugan Yakub’un gozleri kendilifinden agilir. Bu durum
daha ziyade Hz. Yusuf’un kutsal kitaplardaki mucizeleriyle e degerde tutulmusg-
tur. Anlatmanmn Tatar varyantinda bu mucizelerden birinin ortaya ¢ikmasi Yu-
suf’un hayatini kurtarmustir. Kervancilarla birlikte giden Yusuf, bu esnada bag-
layan tolu yagmurundan hig¢ etkilenmez; ancak kervancilar bu durumdan fazla-
styla mustarip olurlar. Bu durum Hz. Yusuf’un mucizeleri arasinda sayilmakia-
dir.

Yusuf ile Ziileyha hikiyesinin hem Tatar varyantinda hem de Seyyad Ham-
za niishasinda, kardeslerin Misir’a yardim almak i¢in gelmelerine kadar anlati-
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lan boliim tam bir agk hikdyesi goriiniimiindedir. Ziileyha ile Yusuf arasindaki
miicadeleler uzunca bir siire devam eder, bu miicadeleler Yusuf’in zindana atil-
masina kadar gider. Ask konusunun anlatildigi bu uzun boliim, kutsal kitaplarda
da ayn: sekilde yer almaktadir. Ask konulu Tiirk halk hikayelerinin, pek cogu
sevgililerin kavusmasi gibi anlatma ortamu igindeki dinleyicinin de istedigi bir
sonla biter. Kimi hikdyelerde ise trajik son kendisini gosterir. (Tahir ile Ziihre,
Koz Kérpes- Bayan Sulu, vs.)

Konunun bu diizenine diger. Tiirk halk anlatmalarinda da rastlanmaktadur.
Bir vesile ile evinden ve yurdundan uzaklasan kahraman bagindan gecen pek cok
olaydan sonra yurduna geri donmek icin bir takim eylemlere kalkisir. Tiirk halk |
hikayelerinin Anadolu sahas: varyantlarinda gurbete ¢ikmanin sebepleri arasin-
da genellikle baslik paras: biriktirme ya da yurdunu terk eden sevgiliyi aramak
gibi sebepler yatmaktadir. (Asik Garip, Kerem ile Asli, vs.) Yurda geri donme si-
rasinda siirekli olarak bir mecburiyetle karsilasildig: dikkat cekmektedir. Yani
kahramanin artik yurduna ve evine dénmesi anlatma mantig: icinde gerekli go-
riilmektedir. Fonksiyonunu ifa eden kahraman ¢ogunlukla mutlu sonu teskil ede-
cek bir sekilde sevdiklerine kavusur. Yusuf ile Ziileyha hikdyesinde kahramanin
eve donmesi gibi bir durumla kargilagmiyoruz. Ancak, bu durum yine de man-
tiksal diizlemde genel yapinin digina ¢ikmamaktadir. Kardeslerini ve babasini
yamina alan Yosif onlarla birlikte mutlu bir hayat siirer. Seyyad Hamza’ nin mes-
nevisinde bu son, biraz daha ileriye gotiiriilmiistiir. Yusuf’un Zeliha’dan on dért
oglu olur. Yetmis yillik bir aradan sonra babasina ve kardeslerine kavusan Yusuf,
babasi Yakup igin sade bir ev yaptirir. (Ciinkii peygamberler gosterisli saraylar-
da yasamamuslardir.) Uzun bir zamandan sonra Hz. Yakup vefat eder. Babasinin
oliimii ile peygamber olan Yusuf halk: Islamiyet’e davet eder. Reyyan’in Miislii-
man olmay1 kabul etmemesi lizerine Yusuf’un mucizeleri ortaya ¢ikar ve Rey-
yan sonunda Miisliiman olur. Biitiin bu gelismelerden sonra ihtiyarlayan Yusuf,
biiyiik ogluna gorevini teslim eder. Yusuf’tan once Zeliha vefat eder; bir siire
sonra da Hz. Yusuf vefat eder (Yusuf ve Zeliha 1946).

Kaynagin1 biiyiik oranda kutsal kitaplardan alan hikayelerin Tiirk edebiyati
gelenegi icinde bu denli yayilmas: konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Bunlardan Agah Sirrt Levend’in diisiincelerini aynen aktarmay1 gerekli goriiyo-
ruz:

Ummet ¢agindaki Tiirk edebiyatinda hikaye tiiriiniin ilk kaynag: Kur’an’da-
ki kissalar, dervisler arasinda yayilmaga baglayan enbiya ve evliya menkabeleri,
din ulularimin efsanelestirilmis kisilikleri cevresinde beliren soylentilerdir. Dinin
emrettigi cihadin eristirecegi sehitlik ve gazilik asamasimin ululugu inanct, ola-
ganiistii yigitliklere kargi halkin besledigi hayranlik duygusu, dinin esaslarina
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simsiki baglanmak ihtiyaci, bu ortami hazirlamistir (Levend 1984: 122).

Stiiphesiz biitiin dinler kabul gordiikleri cevrelerde kendi 6gretileri eksenin-
de ve zamanla olugan bir edebiyat gelenegi ortaya koyarlar. Bu baglamda kutsal
kitaplardan kaynagini alan Yusuf ile Ziileyha hikayesi, Tiirk halkinin milli, dini
ve insani hassasiyetlerine terciiman olmus ve bu sayede klasik Tiirk edebiyat
geleneginin yani sira, Tiirk sozlii edebiyat gelenegi icerisinde de genis bir yayil-
ma alami bulmustur. S6z konusu hikéye, Tiirk tahkiyesinin milli ve geleneksel
unsurlarini da biinyesine katarak bu gelenek i¢inde bugiine kadar varligin: siir-
diirmiistiir.
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